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Perspektiv..
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af Carsten Thomsen

idenskaben forsker, teknologien
effektiviserer, mennesket indret- ‘
ter sig”, var der en klarsynet
mand, der engang sagde.
Processen ser vi gang pa gang,
dog uden at teenke forfeerdelig meget over det.
Vi er glade for mobiltelefonen, Internettet,
foodprocessoren, bilen og tv’et - for de giver
en effektivisering af hverdagen, som vi
knap nok ved, hvordan vi skulle kunne
leve uden - den medbringer lofter om
storre frihed, mere fritid, mere information
og flere valgmuligheder osv.

Det er nemt at blive opslugt af et “high tech” samfund, og
vi oplever det som en udfordring at treekke greenser og sige
ngj til den seneste elektriske indretning, der bleender gjet og
lover os en mere behagelig tilverelse.

Med ordet teknologi mener jeg alt det, som forskerne,
videnskabsmeend, opfindere og teknikere giver os: Telefoner,
maskiner, biler, elektrisk lys osv., men videre ogsa den spe-
cialiserede viden og de teknikker, vi afprever for at fa tin-
gene effektiviseret - organisations-modeller, teknokratiske
institutioner etc. Der er en teet forbindelse mellem vidensk-
aben og teknologien - men hvor videnskaben forsgger at
kende og forsta tingenes sammenheeng, sa er det teknolo-
giens mdl at eendre tingene, at effektivisere, gore tingene
praktiske og brugbare.

En bibelsk tilgang til denne teknologi ber tage udgangs-
punkt i skabelsen, for Gud kalder os fra begyndelsen til at
veere forvaltere af hans skaberveerk. Som en del af kulturop-

gaven bruger vi teknologien til at underlegge os
skaberveerket, og for sa vidt kan vi betragte
den i et positivt lys.

Gar vi langt tilbage i historien, har naturen
veeret det miljg, som den tekniske udvikling

har taget udgangspunkt i, og naturen fastsat-
te pd mange mader normen for vor levevis.
Fx. var leengden pa arbejdsdagen stort set
atheengig af, hvornar solen stod op og gik
J ned - traditioner og sociale roller for meend

og kvinder, born og aldre udgjorde for i

tiden ogsa sterre begraensninger pa vores leve-

vis. Men i den moderne verden, er naturen, traditio-
nen og sociale normer ikke leengere s afgerende. Vi ar-
bejder sa leenge lyset er teendt, og computeren virker - vi
rejser mere, og sendagen tages i brug til arbejde og indkeb.
Hvad vi ger, hvordan vi ger det, hvor og hvor leenge vi gor
det er i hoj grad bestemt af teknologien - ikke af naturen
eller sociale traditioner. Det er det jeg mener med, at vi
lever i teknologiske omgivelser.

Og for det meste er det jo en god ting. Hvem vil i dag
leve uden moderne faciliteter, eller i en tid, hvor ens socia-
le status eller ken satte enorme begraensninger pa ens
muligheder i verden? I den forstand har teknologien jo
frigjort os og tjent til vort bedste.

Teknologien - herre over os?
Selvom den nye teknologi gor tingene mere effektive, s&
ma vi sporge os selv, om der altid er tale om “fremskridt” -




om teknologien tjener os - eller vi indretter os efter teknolo-
gien, og den far herredemmet over os? Jeg er ikke ude pa
at veere maskinstormer, men der er helt klart aspekter ved
teknologien, som ber fa os til nogle gange at seette en keep i
industrialiseringens hjul.

1. Teknologien - positive og negative sider:

I den nu klassiske bog om Teknologi “The Technological
Society” advarer den kristne sociolog, Jacques Ellul om, at
teknologiske fremskridt altid har en pris - at det godt nok
loser et konkret problem, men skaber flere end det loser, og
at de teknologiske goder ikke kan adskilles fra de destruk-
tive virkninger og uforudsete konsekvenser.

Dette ser vi fx med produktionen af biler - friheden til at
blive transporteret leengere og mere behageligt er koblet
sammen med bilens forurening - TV’et underholder, men
samtalerne i familierne blive ferre.

De negative konsekvenser af en ny opfindelse gar méske
forst op for menneskeheden generationer efter, at folk blev
“velsignet” med den. Munkene i Middelalderen opfandt
uret for at tilfore mere preecision i deres syv daglige
andagter i tjenesten for Gud - men de vidste ikke, at uret
senere blev brugt i tjenesten for usselt mammon i en streng
regulering og effektivisering af handvaerkernes arbejde.

Da computerne pa forskellige universiteter startede med
at blive forbundet for at overfore videnskabelig data, var
teknikerne vist ikke klar over, at pornografi ville blive en
keempe-industri pa det globale netveerk, internettet.

2. Teknologien er et Igbsk tog:
Der er en tendens til, at vi hablest udbryder: “Vi kan ikke
standse den hastige udvikling - vi bliver bare nedt til at
stige pa toget”. Der er noget neermest deterministisk over
teknologien. En ond cirkel, hvor teknologien udvikler tek-
nologiske problemer, som kreever endnu mere avancerede
teknologiske svar.

Sociologen Neil Postman beskriver i bogen Teknopolis, at
i “redskabskulturen” stod teknikken helt i menneskets tjen-
este, hvor nye redskaber blev udviklet ved et mere bevidst
valg for at lese konkrete problemer, men nu i det teknokra-
tiske samfund, sd er der kun et mal tilbage: Effektivitet.

Teknologien felger en indre uafvendelig logik, som var
det en naturlov: Hyvis det kan geres, sa vil det blive gjort -
og det hurtigst muligt. Genteknologien, der rummer sa
mange uhyggelige aspekter, folger denne indre logik.

3. Teknologien er universel:
Neil Postman kalder det amerikanske samfund for
Teknopolis, et totaliteert teknokrati, hvor teknologien inva-
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Teknologien fungerer som en religion, som en
frelser og befrier, ndr vi begynder at tildele

den nogle guddommelige egenskaber.

derer ethvert aspekt af den menneskelige eksistens - hvor
Teknopolis har monopol pé alle menneskelige goremal.

Traditionelt landbrug erstattes af teknologiske lasninger,
landets styre overtages af bureaukrater, eller teknokrater,
sport og underholdning er domineret af teknologien, organ-
isationer er afheengige af hejt udviklet direct mail kampag-
ner, kirkerne bruger PR-teknikker i evangeliseringen,
kristne bruger selvhjeelps-teknikker til at regulere deres
bonneliv og spiritualitet. Vi taenker i teknologiske veerdi-
normer: Rationalitet, effektivitet, ting, der kan udnyttes
bedre.

4. Teknologien som guddom:

Neil Postman er meget kritisk over for menneskers ukri-
tiske méde at handtere teknologien pd. Han skriver at
“teknologien er en nidkeer guddom i den forstand, at folk
er overbevist om, at teknologien virker, at de stoler pa den,
at den holder sine lofter, at de bliver berovet noget, hvis de
ikke har adgang til den, at de er overlykkelige, nar de er i
dens neerhed, at den for de fleste mennesker arbejder pa
uransagelige mader, at de fordemmer de mennesker, som
taler imod den, at de star overveldet over for den, og at de
pa en “frelst pany-made” vil zendre deres livsstil, deres mal,
deres vaner og deres relationer til andre for at tilfredsstille
den.

Det guddommelige er det, der indtager den centrale
plads i vore liv, giver det en mening og et mél, og Postmans
pastand er, at teknologien har erstattet de traditionelle
guder. Folk kan prise Gud i kirken om sendagen, men
mandag morgen er det teknologien, der frelser og bliver
lovprist, og teknologien er deres hab for fremtiden.

Det er en barsk anklage. Men vi ma sperge os selv, om
denne altomfattende og dominerende tekno-gud er en, der
bliver underlagt vores kritik, eller vi tankelost tjener den og
kun finder neering til vort liv hos den.

Vi skal i neeste artikel se neermere pa de bibelske eller
teologiske svar pa teknologiens udfordringer, men lad mig
afslutte med nogle spergsmal, som vi kan stille os selv:

Er vi blevet et redskab for vore egne redskaber? Hvad er
omkostningerne ved et nyt skridt “fremad”. Hvad mister
vi, hver gang, vi tror, at vi opnar noget nyt? Hvilke farer
lurer bag enhver ny teknologi?

Kilder:

Teknopolis af Neil Postman (Findes p& dansk)

The Technological Society af Jacques Ellul (Kun pa engelsk).
Essay om Teknologi i The Complete Book of Everyday
Christinity af Robert Banks.




Narnias verden

Forste artikel af to om C. S. Lewis’ Narnia-bog
»Morgenvandrerens rejsex,

Af Louis Nielsen

enne bog er for mig den sveerest forstaelige

af alle bogerne i Narnia serien. Med det me-

ner jeg ikke selve fortellingen, men snarere,

hvad den betyder. Nogle af fortellingerne i

bogen er ligetil, men andre er “sere” p4 en
mdde, der i hvert fald for denne lzeser ger det vanskeligt
at udtale sig om, hvad forfatteren pa et dybere plan har
villet sige, udover at forteelle noget, han har fundet vaerd
at forteelle. Derfor ender det maske med, at min “udleeg-
ning” er mere fantasifuld end forteellingen selv.

Nogle biografiske oplysninger

Walter Hooper, Lewis’ mangedrige sekretzer og ven siger,
at Lewis til at begynde med ikke havde nogen planer om
at skrive mere end “Leven, heksen og garderobeskabet”,
men at ideerne og forestillingerne, som udger de mentale
forudseetninger for alle bagerne, levede i hans sind og
tanker.

Lewis’ forleegger foreslog forsigtigt, at han godt kunne
teenke sig at vide, hvordan lygtepaelen i Narnia fra forst af
kom der. Men det forte i forste omgang ikke rigtigt vi-
dere. Men da han ferst var kommet i gang med “Prins
Caspian”, fortsatte det af sig selv med “Morgenvandrer-
nes rejse”, og sa standsede serien igen et stykke tid, ikke
fordi Lewis manglede inspiration men fordi han skrey
“Hesten og drengen”. Ved slutningen af “Morgenvandrer-
ens” rejse bliver Eustace lovet endnu et eventyr i Narnia,
og det lofte indfries i “Selvstolen”.

Manuskriptet til “Prins Caspian” foreld maskinskrevet i
februar 1950, og Lewis” handskrevne manuskript til “Mor-
genvandrerens rejse” var da allerede klar til at forleegge-
ren kunne fa det til gennemleesning. Det blev godkendt
neesten uden rettelser. “Morgenvandrerens rejse” er helt

dbenlyst skrevet pa en bolge af inspiration.

Det er ikke ofte, vi teenker over de ydre omstendighe-
der i Lewis’ liv i de &r, Narniaforteellingerne blev skabt.
Georg Sayer forteeller os i sin Lewis biografi felgende:

“At Narniafortellingerne er fulde af latter og udstraler
gleede betyder ikke, at de ér, hvor de blev til, var lykkelige
for Jack. Det betyder derimod, at hans tro havde leert ham,
hvordan han skulle klare vanskeligheder og hzeve sig over
en elendighed, der ville have overvealdet de fleste”.

Sayer fortseetter med at berette om vanskelighederne
med husholdersken, Mrs. More, hvis sygdom og plager
gjorde hende endnu mere vanskelig og tyrannisk end hun
i forvejen var, og om broderen Waren og hans tiltagende
alkoholisme.

Samtidig métte man spare pd alt, s man fres grundigt i
det store, fugtige og uteette hus, som ogsa forfaldt og gik
til, fordi Lewis ikke kunne fa sig til at afseette de nedven-
dige midler til at f& huset sat i forsvarlig stand.

Om “Morgenvandrerens rejse” iser
“Morgenvandrerens rejse” har som sagt ikke et plot, som
de ovrige forteellinger har det. Det er virkelig en rejsefor-
teelling, en odyssé , som “Gullivers rejse” og Homers
“Odysseen” er det, en rejseforteelling fyldt af symboler og
underliggende motiver, som samtidig ger den til en “pil-
grimsrejse” eller forteellingen om en pilgrimsrejse.

For man er pa en rejse, som ganske vist har et konkret
mal: At finde de forsvundne narniske hertuger, men mere
og mere bliver det klart, at det egentlige mél er “landet
hinsides solen”, Aslans land. Musen Rippitjip er lige fra
begyndelsen med pa rejsen med det mal for gje. Han er
fast besluttet pa ikke at skulle vende tilbage, og de fleste
af personerne i fortzllingen bliver efterhdnden mere eller




mindre grebet af den samme lzengsel. Prins Caspian s&
meget, at alle de gvrige, inklusive Rippitjip ikke blot ma
nede ham til at vende tilbage til pligterne i Narnia, men
neesten ma tvinge ham. Ogsa bernene, i hvert fald Lucy
udtrykker lezengsel efter altid at veere hos Aslan i hans land
og sperger fortvivlet, om der er en der i hendes verden
ind til hans land?

Lzengslen efter Gud

Det er en grundliggende overbevisning hos Lewis, at men-
nesket er skabt af Gud og skabt til at herliggere Gud, ikke
til at herliggere sig selv. Hvert menneske er i si henseende
unikt, og fordi hvert menneske er unikt, har det ogsa sit
unike bidrag at give til Skaberens pris, dvs. at gennem dét
menneske kommer lige netop det aspekt af Guds uende-
lige natur frem. Guds veesen er keerlighed, og Guds natur
er altid at give. Hvad vi giver ham, giver vi tilbage til
ham. Men vi kan aldrig klamre os til Guds gaver og gere
dem til vor ejendom; vi ma altid give dem videre og til-
bage til ham, hvorfra de kommer. Det er livets mening, og
det er Himlen, alt andet er Helvede.

I og med, at vi er Guds skabninger har vi en iboende
leengsel efter ham og en leengsel efter at bidrage med det,
vi er skabt med. Denne leengsel er vi fodt med, og vi
dremmer om den i barndommen, indtil forkert opdragelse
og individuel synd kommer ind og overtager os, sa vi bli-
ver mindre og mindre mennesker, dvs. mindre og mindre
det, vi er skabt til. Denne tragedie ser vi ikke mindst ud-
spille sig i Eustaces liv indtil forlesende keerlighed i skik-
kelse af Aslan meder Eustace og setter ham i frihed og
langsomt begynder at forvandle ham.

Eustaces forvandling er en del af plottet i “Morgenvan-
drerens rejse”. Lewis’ bog “The Abolition of Man” (“aboli-
tion” afskaffelse, nedleeggelse, ophaevelse), men ogsa “Fra
Helvedes Bleekhus”, ikke mindst “Fangegarn udbringer en
skal” fokuserer meget pa det tema, og vi havde ogsd an-
ledning til at mede det i Prins Caspian.

Lewis havde kendt de dybe leengsler i sin barndom, og
ubevidst havde han forbundet dem med Gleeden. Om den
havde han dengang digtet og skrevet eventyr, og den var i
alle hans lege. Den forsvandt brat, da han blev teenager.
Men den vendte til hans store overraskelse tilbage, da han
langt senere i livet blev kristen. Vi kan kalde disse leeng-
sler for “de dybe leengsler”, som ikke mindst romantikken
beskeeftigede sig meget med. Grundtvig f.eks.lader “de
dybe leengsler” indgd i det, han kalder “et jeevnt og mun-
tert, virksomt liv pé jord” og skriver sadan om dem: “Men
med de dybe leengsler vel bekendt, kun fyldestgjort af
glans fra evigheden”.

Vi gar neeppe meget forkert i byen, hvis vi siger, at
“Morgenvandrerens Rejse”i hgj grad netop handler om
disse leengsler, men ogsa om de farer og fristelser, som kan
kveele dem og udslukke dem, ja som aktivt keemper mod
dem. Ikke mindst pa grund af det fokus opleves “Morgen-
vandrerens rejse” ogsa som en pilgrimsrejse med tydelige
associationer til Bunyans “Pilgrimsvandringen”.

En ting mere skal siges, inden vi gér i gang med bogen,
nemlig, at Lewis havde en overbevisning om, at kristen-
dommen var unik, og at vejen til frelse og til Himlen kun
gar gennem Jesus Kristus, Guds Sen og menneskers frelser
og forsoner. Lewis er, som i de fleste henseender, helt orto-
doks, dvs. han setter aldrig spergsmalstegn ved kirkens
tro og kirkens bekendelse. Men han mente ogs4, at de
klassiske myter og menneskers universelle leengsler er ret-

tet mod sandheden i det omfang, de ikke er blevet perver-
teret af menneskets synd.

Det er séledes klart, at der ikke er nogen vej til Gud uden
om Jesus Kristus, men det var ogsa for ham klart, at Gud
kunne mode mennesker i myterne og i religionerne og i
menneskers leengsler og dremme, selvom disse altid i et
vist omfang vil veere besmittet af menneskets faldne natur.

Det er en speaendende tanke, og hvis man vil, kan man
finde stette for den i visse bibeltekster, men dog ikke pa
sadan en made, at vi overbevisende kan sige, at sadan
lzerer Bibelen. Det horer med til de skjulte ting, om hvilket
vi ydmygt ma sige, at de er for Herren, og derfor dybest
set ikke angar os. Han skal nok finde ud af det, ogsa det
med at finde ind til den enkelte, siledes at vedkommende
ikke kan veere i tvivl om, at han eller hun har medt Gud.

Om bord pa *Morgenvandreren”

Selve skibets navn “ Morgenvandreren ” er symbolsk for
det, hele eventyret handler om. Det gode skib er pé sejl-
ads mod “Morgenen”, landet, hvor Morgenen kommer
fra. Det er ikke sa sjeeldent i litteraturen, at livet sammen-
lignes med en sejlads. “Morgenvandreren” er sejlet ud fra
Narnia, ombord er Caspian, som nu er konge og en nar-
nisk beseetning af sefolk. Ogsa Rippitjip er med. Malet er
at finde de syv hertuger, som forsvandt under tronraneren
Miraz. Men der er ogsa et andet mal, som kun nogle f&
kender til, atna derud, hvor havet ender, og hvor Aslans
land begynder.

Pludselig sker det en dag, at Edmund og Lucy og den
meget egocentriske, vrangvillige, forkeelede og pylrede
Eustace gennem et billede pé veeggen af et skib sejlende
pa havet bliver trukket fra rummet i huset i Cambridge
(Eustaces foreeldres hus) ud i de brusende belger, fra
hvilke de hales ombord pa “Morgenvandreren”. Som
overalt i Narniaforteellingerne kaldes man eller traekkes
man til Narnia, man kan ikke af sig selv og af egen drift
og vilje komme dertil.

Eustace
Bogen indledes med felgende festlige beskrivelse af
Eustace:

“Der var en dreng, der hed Eustace Clarence Scrubb, og
han havde neesten fortjent det. Hans foreeldre kaldte ham
Eustace Clarence, og leererne kaldte ham Scrubb. Jeg kan
ikke forteelle dig, hvad hans venner kaldte ham, for han
havde ingen. Han kaldte ikke sin far og mor “far” og
“mor”, men Harold og Alberta. De var et par meget mo-
derne og avancerede mennesker. De var vegetarer, ikke-ry-
gere og aftholdsfolk og gik med en bestemt slags undertg;. I
deres hus var der meget fa mebler og meget lidt sengetaj,
og vinduerne stod altid abne. Eustace Clarence holdt af dyr,
iseer biller, hvis de var dede og spiddet til et kort. Han
holdt af beger, hvis det var fagbeger med billeder af korne-
levatorer eller fede udenlandske born, der gjorde gymnastik
i monsterskoler”.

Eustace kommer, kan vi here, fra et meget “politisk kor-
rekt hjem”! selv om den betegnelse neeppe endnu var ind-
fort, da Lewis skrev disse ord. Han er rasende over at vaere
trukket med ud i de eventyr, han senere skal komme til at
meode, og ikke alene er han sosyg, men han legger sig lige
fra begyndelsen af ud med alt og alle. Ingen kan gere no-



get godt for ham, selv om alle prover at gore det s3 godt
som muligt for ham. Alle har det sveert med Eustace. Over
for musen Rippitjip gar det iseer galt.

Rippitjip er pa alle mader modstykket til Eustace, rid-
derlig ud til knurhdrene, pligtopfyldende, alle klassiske og
kristne dyder er samlet i ham, fejhed og kujonagtighed er
fjernt fra ham, han gar aldrig af vejen for at treekke vaben,
hvis situationen, dvs. Aslans zere eller hans venners og
folks ere er truet. Med ham far Eustace det svzert, og han
tager grumme fejl, da han tror, at han ustraffet kan gribe
Rippitjip i halen og svinge ham rundt. For musen er ikke
sen til med den flade side af sit svaerd at tildele ham en
mengde slag, sd Eustaces bagdel er em og gul og bl i flere
dage derefter. Men Rippitjip beerer ikke nag. Senere i histo-
rien, hvor det gdr sa grueligt galt med Eustace, seetter Rip-
pitjip sig hos ham og trester ham, og da man tror, at
Eustace kan veere blevet dreebt af en fjende, melder Riipi-
tjip sig straks med en kraftig opfordring til at heevne ham.

Da “Morgenvandrerens rejse”, som vi allerede har sagt,
bestar af en reekke enkeltforteellinger, er det nok bedst, at
vi gér kronologisk til veerks og simpelthen beveager os fra
forteelling til forteelling, hvilket betyder, at vi kommer til at
rejse fra g til @, og fra hav til hav, hvor Morgenvandreren
nu beveeger sig hen.

Rejsens mal

“Hvor skal vi hen?” sperger Edmund Caspian under en
samtale efter, at de omsider er kommet pa plads om bord
pa Morgenvandreren. “Det er en leengere historie”, svarer
Caspian og siger sa lidt leengere henne i samtaleforlebet:

“Den dag, hvor jeg med Aslans velsignelse blev kronet,
svor jeg, at nér der var blevet fred i Narnia, ville jeg i et &r
og en dag sejle gsterud for at finde min fars venner eller,
hvis de var dede, om muligt heevne dem ..... Det er min agt.
Men Rippitfip har endnu hojere mdl. Alles blikke vendtes mod
musen. “S& hgje som min dnd”, sagde den “om end méske
s smd som min krop. Hvorfor skulle vi ikke kunne sejle til
verdens pstligste ende? Og hvad vil vi finde dér? Jeg for-
venter at finde Aslans eget land. Det er altid fra ost, hinsi-
des havet, at den store love kommer til 0s.” “Det var da slet

ikke nogen dum idé,” sagde Edmund med eerefrygt i stem-
men. “Men tror du, Aslans land er den slags land,” sagde
Lucy; “jeg mener - den slags man kan sejle til?” “Jeg ved
det ikke, madame,” sagde Rippitjip. “Men da jeg 1 i min
vugge, var der en skovkvinde, en dryade, som fremsagde
folgende vers:

Hvor hav og himmel medes,
hvor bolgerne forsedes,

skal Rippitjip heeder vinde
og det yderste gsten finde”.

Jeg ved ikke, hvad det betyder. Men det har haft en dragende
virkning pa mig hele mit liv” (Side 26-27).

Her preesenteres vi for det, som er fortellingernes egent-
lige motiv og den endelige hensigt med hele rejsen. Rippi-
tjip har heje mal2 , men hans mal kommer ikke indefra, for
han er bare en mus, en lille skabning, men lige fra hans tid-
ligste barndom har han felt det uendeligt store drage ham.
Dette har sat hans liv i perspektiv og i beveaegelse og har
uden tvivl ogsa formet ham til den karakter, han er, nobel
og erefuld i sin fremfeerd, modig og kompromisles i al sin
handling, altid rede til at gore sin pligt og mere end det.
Han kan ikke forklare det, det er som sagt noget udenfor
ham selv, men det drager ham og fylder ham med en uro
og leengsel, som aldrig falder til ro, for han er i mal.

En sddan leengsel har Gud lige fra begyndelsen lagt i sit
folks hjerter. Den herer med til det at here Guds folk til.
Den er dybest set leengslen efter Gud selv og leengslen efter
at veere ham neer. Den er der lige fra Abrahams dage, og
den meder os pa forskellig médde i Bibelens beretninger,
profetier og sange, og far substans og form med Jesu
komme til verden og alt det, som er knyttet til ham og til
hans liv og ord, ded og opstandelse og komme igen, ikke
mindst i Bibelens sidste bog, Johannes’ Abenbaring bliver
den utrolig konkret. For dem, som tror pa Jesus Kristus, er
denne leengsel lagt i dem af Helligénden, og den er en be-
vidst leengsel, dvs. vi ved, hvad vi leenges efter, og vi ved,
at den vil blive opfyldt®.

Men ogsa hos mennesker, som aldrig har hert evangel-
iet, og som derfor endnu ikke er kommet til tro, kan leengs-




len vzere der, men som en leengsel, hvor man ikke rigtigt
ved, hvad det er, man leenges efter, men ndr man endelig
meoder det, er man i samme stund klar over, at dér er det,
man altid har leengtes eftert. At det forholder sig sdledes er
i hvert fald en af Lewis’ overbevisninger, som ogsa i et vist
omfang kan finde stotte i Skriften.

Hvad der haendte pa @degerne

Caspian ensker i forste omgang at ga i land her inkognito.
“Det er meget lang tid siden, at nogen kan have hert fra
Narnia”, siger han og fortsetter: “Det er muligt, at de ikke
leengere anerkender vores overhgjhed”. Den intuition viser
sig at veere rigtig. De far en meget ublid modtagelse p&
Jdegerne, og Caspian, Edmund, Lucy, Eustace og Rippitjip
bliver taget til fange og selges som slaver, ingen ville dog
kebe Eustace. Caspian bliver dog solgt samme dag, for det
egentlige slavemarked atholdes den felgende dag, og er s&
heldig, at det er en af de forsvundne narniske hertuger,
som har kebt ham, hertug Bern. Overfor ham afslgrer Cas-
pian sin identitet. Hertug Bern viser sig at veere en retsin-
dig mand, som sukker over det moralske forfald pa eerne.

“Og hvordan er denne guverner, denne Gumpas? ” Anerken-
der han stadig kongen af Narnia som sin overherre? “, spor-
ger Caspian. Og hertug Bern svarer: “Udadtil, ja. Alt bliver
gjort i kongens navn. Men det vil ikke hue ham at mede en
vaskeaxgte, levende, narnisk konge. Og hvis Eders Majesteet
opsegte ham alene og ubevaebnet - tja, han ville ikke afsveer-
ge sin troskab og huldskab, men han ville lade som om, han
ikke troede jer. Eders Majesteets liv ville veere i fare.” (s. 49)

Ved list lykkedes det Caspian og Morgenvandrerens besaet-
ning den felgende dag at ankomme i triumftog til Snzaever-
havn. Skildringen af deres mede hos Gumpas er en farce,
men en farce, som ikke har sa lidt bund i virkeligheden,

ndr det at have og bestride et embede udvikler sig til et bu-

reaukrati, som ikke opfatter sig som veerende til for folkets
skyld, men udelukkende for at tjene sine egne interesser.
Gumpas er latterlig i sin arrogance og magelighed, og da
Caspian bebrejder ham, at han har tilladt

“denne afskyelige og unaturlige handel med slaver, der er i
modstrid med urgammel skik og brug i vort rige”, svarer
han nedladende: “Nedvendigt, uundgaeligt, en livsvigtig
del af den gkonomiske udvikling pa eerne, forsikrer jeg jer.
Vor nuveerende velstand er afhaengig af den.” (side 59).

Samtalen mellem Gumpas og Caspian udvikler sig videre
. og til sidst konkluderer Caspian:

“.jeg kan ikke se, at slavehandel skulle kunne give gerne
hverken ked eller bred eller vin eller temmer eller kél eller
beger eller musikinstrumenter eller heste eller rustninger
eller noget som helst, der er veerd at have. Men hvad enten
det gor eller ej, ma der seettes en stopper for det.” “Men det
ville veere at skrue tiden tilbage”, gispede guverneren. “Har
I ingen fornemmelse for fremskridt, for udvikling? ” “Det
er ikke lige de ord, jeg ville bruge,” sagde Caspian. “I Nar-
nia kalder vi den slags for raddenskab og fordeerv. Denne
handel ma stoppe.”. (side 59-60).

Lewis seetter her sin finger pa samfundet, som styres af
materialisme og selviske interesser uden ansvarsfolelse og
uden respekt for Guds lov og vilje. Og Lewis forteller os,
at konger og regeringer savel som kirkeledere er under

Jesu Kristi herredemme og skylder at adlyde hans bud5.
Gumpas’ holdninger minder om tjeneren i Herrens lig-
nelse, som reesonnerede med sig selv: “Min herre lader
vente pa sig!”, og som derefter giver sig til at sli sine med-
tjenere og spise og drikke med svirebredre” (Matt 24: 48
ff.). Beretningen om Gumpas giver ogsa mindelser om lig-
nelsen om de betroede pund (Luk 19:11 ff.).

Umiddelbart er det sveert at fa gje pa pilgrimsmotivet i
netop disse tildragelser undtagen, at Gumpas har slaet sig
til tals i den nuveerende verden og har givet sig den i vold;
han er blevet en slave af fremskridtet og sit eget materielle
velbefindende. Han gar for at veere loyal mod Narnias
konge, men det er kun en formel loyalitet. I hele sin em-
bedsferelse leegger han illoyalitet for dagen, og da hans
herre endelig indfinder sig, er han ligeglad og uforskam-
met, selvom hele hans embedsfarelse er en hin mod den
konge, han haevder at tjene. Han har maske “vundet den
hele verden men har betalt med sin sjel”. Han er i det
modstykket til Rippitjip, som ikke lader sig tilfredstille af
andet end “det virkelig eventyr” (side 63), og det findes i
hvert fald ikke pa Jdegerne og i Gumpas’ korrupte ver-
den.

“Jeg har tit staet her om morgenen”, sagde hertugen (Bern),
“og set solen stige op af havet, og somme tider har det set
ud, som om den kun var et par mil borte. Og jeg har teenkt
pa mine venner og spekuleret pa, hvad der virkelig ligger
hinsides horisonten. Ingenting, velsagtens, og dog skammer
jeg mig altid en smule over, at jeg blev tilbage. Men jeg ville
onske, at Eders Majesteet ikke ville tage af sted. Vi far
maske brug for jeres hjeelp her. Lukningen af slavemarkedet
vil muligvis skabe en ny verdensorden; jeg forudser, at vi
kommer i krig med Calormen. Herre, teenk jer om endnu en
gang.” “Jeg har svoret en ed, hertug Bern,” sagde Caspian.
Og bortset fra det, hvad skulle jeg dog sige til Rippitjip?” (s. 65).

“Jesus sagde til ham: Ingen, der leegger sin hand pa ploven
og ser sig tilbage, er egnet for Guds rige” (Luk 9:62).
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Eustaces eventyr

Efter besoget pd @degerne ventede en forfeerdelig storm
(kapitel 5). Eustace forer dagbog. Hver af disse dagbogsop-
tegnelser (side 69-74) taler for sig selv om Eustaces arro-
gance, foragt for andre, flaeberi og selvgodhed. Han er til at
fé kvalme af. Den 11.september ankommer de til en ny o.
Og her begynder “Eustaces eventyr”. Men inden vi begyn-
der pé det, er det veerd lige at f4 denne opsummering af,
hvad opholdet ombord pa Morgenvandreren havde gjort
ved Eustace, med:

“Det varede ikke leenge, for han kom ud af skoven. Ter-
reenet foran ham begyndte at skréne stejlt opad. Graesset
var tert og nemt at glide i, og han métte ga ned pa alle fire,
men selv om han gispede og temmelig ofte matte torre sve-
den af panden, holdt han et stot tempo. Dette viste igvrigt, at
hans nye liv, skont han ikke selv var klar over det, allerede havde
gjort ham nogen gavn; den gamle Eustace, Harold og Albertas
Eustace, ville have opgivet Klatreturen efter cirka ti minutter.” (s. 77)

Eustace begiver sig ud pé egne eventyr, ikke fordi han har
trang til eventyr, men fordi han ikke har lyst til at deltage i
alt det arbejde, som forestér med at fa bragt Morgenvan-
dreren flot efter den kraftige storm. Under sin “flugt” om-
klamres Eustace af en teet tége og forvilder sig bort. Her
meder han et meerkeligt dyr, som han aldrig har set. “Ed-
mund eller Lucy eller du selv ville straks have genkendt
det, men Eustace havde aldrig leest nogen af de rigtige
beger”, skriver Lewis (s5.82).

Det var en drage, en deende drage, viser det sig.
Eustace, som er blevet gennembledt ind til skindet af de
heftige regnskyl, som faldt, seger ly i dragens hule. Han
undrer sig over (igen fordi han ikke har lest de rigtige
boger) den stikkende overflade, han kommer til at ligge pa
og opdager s3, at det var en skat af kroner, menter, arm-
band, guldbarrer, beegre, tallerkener og adelstene, han 1&
pa. Eustace er klar over, at han nu er en holden mand, og
han planleegger en fremtid i Calormen. Hans sterste pro-
blem nu er, hvor mange af disse rigdomme, han kan beere
pa sig.

Efter al den ophidselse og spanding falder Eustace i
sovn, men da han vagner igen, opdager han til sin forfzer-
delse, at der er en drage bade pa hans hejre og venstre
side, som bevaeger sig synkront med hver eneste af hans
bevaegelser. Eustace bliver forfeerdet og giver sig til at
graede. Med stort besveer kanter Eustace sig ud af hulen
ned til vandhullet:

“Men netop som han n&ede kanten af vandhullet, skete der
to ting. Allerforst gik det op for ham, at han havde lgbet pa
alle fire - og hvorfor i alverden havde han gjort det? Og
dernzest, idet han bgjede sig ned mod vandet, troede han et
ojeblik, at endnu en drage stirrede op pa ham nede fra bas-
sinet. Men i neeste sekund gik sandheden op for ham. Dra-
gen i bassinet var hans eget spejlbillede. Der var ingen tvivl
om det. Den bevaegede sig praecis som han: den dbnede og
lukkede munden, nar han dbnede og lukkede sin. Han var
blevet forvandlet til en drage, mens han 14 og sov. Han
havde ligget pé en drageskat med griske, drageagtige tan-
ker og var selv blevet en drage.” (side 88)

Lewis siger dernzest folgende om Eustaces reaktion pa at
veere blevet forvandlet til en drage:

“Pa trods af smerten var det ferste, han folte, lettelse. Der
var ikke noget at veere bange for mere. Han var nu selv et

reedselsveekkende vaesen, og intet i hele verden ud over en
ridder (og ikke en hvilken som helst ridder) ville turde an-
gribe ham. Nu kunne han heevne sig pa Caspian og Ed-
mund... Men i samme gjeblik han teenkte dette, gik det op
for ham, at det havde han slet ikke lyst til. Han onskede at
veere gode venner med dem. Han enskede at vende tilbage
til menneskene og snakke og le og dele ting med dem. Det
gik op for ham, at han var et uhyre, der var afskaret fra hele
menneskeracen. Han blev grebet af en forfeerdende ensom-
hed. Han begyndte at spekulere pa, om han selv havde
veret sé flink og rar, som han altid selv havde troet. Han
leengtes efter at hore deres stemmer. Han ville have veeret
taknemmelig for et venligt ord - selv fra Rippitjip.” (s.89)

Ind imellem at alt dette sker, har de ovrige naturligvis op-
daget, at Eustace er blevet vk, og de ger sig allehinde an-
strengelser for at finde ham. Her er et lille udpluk af de be-
meerkninger, de veksler mellem sig:

“Han kan ikke veere i nzerheden. S3 ville han have hert det
(at de rébte og kaldte pa ham),” sagde Lucy. Hun var helt
hvid i ansigtet. “Gid pokker havde ham,” sagde Edmund.
“Hvorfor i alverden skulle han 0gsa snige sig veek pa den
made?” “Men vi ma gore et eller andet,” sagde Lucy.
“Maske er han faret vild eller faldet ned i et hul eller blevet
taget til fange af vilde indfedte.” “Eller drzebt af vilde dyr,”
sagde Drinian. “Jeg ville ikke savne ham, hvis det er tilfeel-
det,” sagde Rhins. “Mester Rhins,” sagde Rippitjip, “I burde
skamme jer over at sige sddan noget. Den unge mand er be-
stemt ikke min ven, men han er dog af dronningens sleegt,
og sd leenge han er i folge med os, er det en wressag, at vi
finder ham, og at vi heevner ham, hvis han er ded.” (s 85-86)

Det lever de allesammen op til i den kommende tid, hvor
de finder Eustace, og Eustace finder dem, ikke mindst efter
at det lykkes for dragen at gere dem klart, at den er
Eustace. Eustace er selv som drage begyndt at vise sig fra
en langt bedre side. Ud over naturligvis at veere en vigtig
del af forteellingen om Eustaces odyssé sattes der her fo-
kus p3, at vi som kristne skylder at vise alle mennesker
are, fordi selv den dybest faldne stadig har den veerdighed
at veere skabt i Guds billede, selv nar billedet mere minder
om den Ondes.

Eustace er blevet trukket ind i Narnia, og nar det sker, er
det for, at man skal mede Aslan. Ved at blive en drage bli-
ver Eustace ogsa i det ydre alt det, han er i sit indre, men
paradoksalt som det lyder, er det med denne forvandling,
at sandhedens time oprinder for Eustace, og han kommer
til at se sig selv, som han virkelig er, ikke som han forestil-
ler sig at veere, og han kommer til at gore op med sig sely,
hvem han vil veere. Eustace er bragt det forste skridt pa ve-
jen mod sandhedserkendelse, men han er en drage, og han
forbliver en drage. Og han finder ud af, at det “ikke er
spor sjovt at veere drage. Han var naesten bange for at veere
alene med sig selv, og dog skammede han sig over at veere
sammen med de andre” (s.97). En nat sker der noget un-
derfuldt:

“Eustace var tavs sa leenge, at Edmund troede, han var ved
at besvime, men til sidst sagde han: “Det har veeret reed-
somt. Du aner ikke .... men det er i orden nu. Kunne vi ikke
ga et andet sted hen og snakke sammen. Jeg har ikke lyst til
at mede de andre endnu.” Og til Edmund forteeller Eustace,
hvad der var heendt ham:

“N4, ja ... jeg kiggede op og fik gje pa det sidste, jeg havde
ventet at se: en stor love, der langsomt kom hen imod mig.
Og det seere var, at selv om der ikke var nogen mane i nat,




sa var der manelys dér, hvor leven var. Den kom nzermere
og neermere. Jeg var reedselsslagen for den. Man skulle tro,
at jeg som drage ikke havde behevet vare bange for nogen
lover. Men det var ikke den slags raedsel. Jeg var ikke bange
for, at den skulle zede mig, jeg var bare bange for den - hvis
du kan forsta det.” (s.100-102)

Sa felger skildringen af, hvad loven ville dragen, alias
Eustace.

“ ... Og jeg vidste, at jeg var nedt til at gere, hvad den bad
mig om, sd jeg rejste mig og fulgte efter den. Og den forte
mig langt op i bjergene. Til sidst kom vi op p& toppen af et
bjerg, som jeg aldrig havde set for, og pa toppen af dette
bjerg var der en have - med frugttreeer og det hele. Midt i
den stod en brend. Jeg teenkte, at hvis jeg kunne komme
ned i vandet, ville det lindre smerten i mit ben. Men lgven
bad mig kleede mig af forst. Jeg skulle til at sige, at jeg ikke
kunne klede mig af, fordi jeg ikke havde noget toj p&, da
jeg pludselig kom i tanke om, at drager er en slags slanger,
og slanger kan smide deres skind. ..... “ (s.102)

Men til sin forfeerdelse opdager han, at han bliver ved med
at veere drage, for inden under det forste skind med skeel
og alt andet, er der endnu et skind, og inden under dette
endnu et skind, og sa fremdeles i det uendelige. Til sidst si-
ger Aslan:

“Du bliver ngdt til at lade mig klaede dig af . “Jeg var bange
for dens klger, kan jeg godt forteelle dig, men jeg var tem-
melig desperat efterhanden. Sa jeg lagde mig bare ned pa
ryggen for at lade den gore det. Den forste fleenge, den la-
vede, var sa dyb, at jeg troede, den var géet helt ind i mit
hjerte. Og da den begyndte at trackke skindet af, gjorde det
mere ondt end noget andet, jeg nogensinde har veeret ude
for. Det eneste, der gjorde, at jeg kunne holde det ud, var
gleeden ved at maerke det blive pillet af. Du ved, hvordan
det er at pille skorpen af et sér. Det gor ondt som bare pok-
ker - men det er sjovt at se den komme af.” “Jeg ved preecis
hvad du mener,” sagde Edmund”.

S& greb den mig - og smed mig ned i vandet. .....Efter nogen
tid tog leven mig op og kledte mig pa” .... Og sa var jeg
pludselig tilbage pa dette sted. Og det er det, der far mig til
at tro, at det ma have veeret en drom.” “Nej. det var ikke
nogen drem,” sagde Edmund. “Hvad tror du det var?”,
spurgte Eustace. “Jeg tror, du har set Aslan,” sagde Edmund.
“Aslan!” sagde Eustace. “Det navn har jeg hort neevnt flere
gange, siden vi kom om bord pa Morgenvandreren. Og jeg
folte .... jeg ved ikke hvad ... at jeg hadede det. Men den-
gang hadede jeg alting. Og iovrigt vil jeg gerne sige und-
skyld. Jeg har vist nok desveerre opfert mig reedsomt.” ”
Det skal du ikke ikke teenke pa,” sagde Edmund. “Du har i
hvert fald ikke opfert dig sa grimt, som jeg gjorde, den
forste gang jeg besggte Narnia. Du har kun veeret et skvad-
derhoved, men jeg var forreeder.” (s.103-105)

Det er en klassisk omvendelseshistorie, der fortzelles her, ikke
meget ulig C.S.Lewis’ egen. Det er et motiv, vi meder mere
end en gang i Lewis” boger. Omvendelse er for ham en me-
get vigtig og uundgaelig del af det kristne liv. Alle den
klassiske omvendelseshistories momenter er med her: Bed-
rovelsen og skammen over sig selv, den dybe syndserken-
delse, de hjeelpelese forseg pa at forbedre sig selv, uviljen
mod at lade Jesus og Jesus alene frelse sig og den endelige
kapitulation over for ham, smerten ved at lyset fra hans
kors falder over ens liv, gleeden og befrielsen, feellesskabet
med dem, som herer Jesus til, daben, det @endrede liv. Bjer-

gets top med den dejlige have og dens brend er sandsyn-
ligvis et billede pa kirken og dens nddemidler, ultimativt et
billede pa Paradiset, det som troen pa Jesus Kristus og feel-
lesskabet med ham seetter os i bevagelse imod.

Eustace begynder nu pa sit liv i Narnia, som en ven af
Narnia, og han har flere eventyr foran sig, for han sammen
med alle de ovrige kommer til Aslans eget land, men han
er nu bragt i bevaegelse mod det.

Den afgerende og grundliggende forvandling i Eustaces
liv har fundet sted, men helliggorelse er en proces, en
endda langsom og livsvarig proces, hvor der kan vzere
mange tilbageslag undervejs:

“Det ville veere rart at kunne sige (og det var naesten ogsa
sandt), at “fra da af var Eustace en anden dreng”. For at
veere helt preecis, sa begyndte han at blive en anden dreng.
Han fik tilbagefald. Der var stadigveek dage, hvor han
kunne veere yderst traettende. Men de fleste af disse episo-
der vil jeg se gennem fingre med. Kuren var begyndt” (s.106)

Noter:

1. Moderen, Alberta, er ligefrem typen pa en af Lewis’” ynd-
lingsaversioner; hun siges at vaere formet over en af Lewis’
neermeste sleegtninge i faderens familie, som han allerede i
barndommen ikke bred sig szrlig meget om. Alberta er gen-
nemsyret af moderniteten, som Lewis ikke kan forlige sig med.
Séledes er hun “kronologisk snob” ( et udtryk Lewis har opfun-
det), dvs. kun det nyeste er godt og betyder noget, hun er ogsa
sundhedsfanatiker og vegetar, hysset og pylret, men kold og
uden varme og keerlighed. Hun er ogsé nzesten den eneste i
Eustaces omgivelser, som ikke bryder sig om den forandring,
der er sket med ham efter eventyrene med Morgenvandreren
(s.224).

2. Mere og mere bliver det ogsd klart, at flere af de andre om-
bord pa Morgenvandreren ogsé har dette mal, men tiden for
dem at na det og navnlig ga ind i det er endnu ikke kommet. Vi
vender tilbage til det allersidst i forteellingen.

3. Se Johs 14:4-6; 2 Kor 5:5; Kol 1:27; 3:1-4; Heb 11:13-17; 21-22;
25; 35; 39-40; 12:18-24;13:14.

4. Shasta i “Hesten og drengen” havde lzengslen i sig leenge for
han herte om et land, som hed Narnia, og Aslan efterjagede
Shasta (sadan folte Shasta det i det mindste) leenge for, Shasta
vidste noget om Aslan. Drengen Emeth i “Det sidste slag”
leengtes efter Aslan, som han havde dyrket i den tro, at Aslan
og Tash var den samme.

5. Der er ikke tradition for i de kirkesamfund, som hovedparten
af dette blads leesere tilherer at pointere, at Jesu Kristi konge-
demme ogsa som en nuvarende realitet og ikke blot som en
kommende realitet udstreekker sig over alle folk og folkeslag.
Men det er givetvis implicit i forkyndelsen af Jesus som konge
og alles Herre og er centralt placeret i Johannes’ Abenbaring.
Det indbefatter ikke, at magten over rigerne er i kirkens haen-
der, som den romersk katolske kirke og den ortodokse kirke
gor krav pa, men det indbefatter afgjort, at det er en del af kir-
kens ansvar og opgave at appellere til menneskers samvittighed
og foreholde samfundet, hvad der ifelge Jesus Kristus er ret, og
hvad der er ondt i etiske og moralske sporgsmal og at fore-
holde det konsekvenserne af at give sig ondskab og gudleshed i
vold. Den enkelte kristen savel som kirken mé naturligvis som
“jordens lys og salt” selv g& foran bade i ord og ikke mindst i
handling og vise det omgivende samfund, hvad et liv levet ef-
ter Guds riges principper er. P4 dette omrade har der veeret alt
for megen svigten bade fra kirkens side og fra dens medlem-
mers side.
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5= ar det ikke for al den teologi, sa....”. Det er ofte standardvendin-
gen, nar man diskuterer, om en preediken foles vedkommmende,
eller nér spergsmalet om splittelser og uenigheder mellem
kristne er pa tale.

Ordet “teologi” opfattes af mange kristne neermest som et
fyord, som en distancerende arrogance, hvormed nogen i kirken
optraeder over for de andre. Naegtes kan det desvzerre ikke, at teologer (og
andre, som tror, at de ved,) ofte har lagt breende til det bal. For det er jo sandt,
som Paulus siger: “Kundskaben gor indbildsk, men keerligheden bygger op”

(1 Kor 8:2), og leengere henne i samme brev: “Om jeg sa har profetisk gave og
kender alle hemmeligheder og ejer al kundskab og har al tro, sa jeg kan flytte
bjerge, men ikke har keerlighed, er jeg intet” (13:2).

Disse skriftsteder slar det fast for os, at uden personlig tro pa Jesus Kristus
og ydmyg efterfolgelse af ham, er der intet, som har evangelisk gyldighed. Det
kan maske veere intellektuelt interessant, men det opbygger og neerer ikke
Kristi kirke. Teologien dyrkes pé vore verdslige universiteter og leereanstalter
ofte uden forbindelse og uden hensyntagen til kirkens liv og interesser.

En stor teolog som Karl Barth sagde, at “vi studerer teologi, fordi der skal
preedikes i kirken pa sendag”. Maske er det ud fra en ren akademisk betragt-
ning godt, at man kan forholde sig objektivt til teologi som et fag p4 samme
made som til andre humaniora
sasom filosofi, historie, litteratur-
videnskab, filologi, religionsviden-
skab og jura. Men set ud fra troens
og forkyndelsens standpunkt,
hjeelper det os ikke meget, og der,
hvor kirken ikke har andet at byde
pa, kan man ikke undre sig, hvis
kirkerne kommer til at std tomme.
Kirkens maend og kvinder ma nu
engang veere rede til at sta frem
som “darer for Kristi skyld” og til
at meerke pa sig selv, at korsets
ord er en darskab for verden.

At studere teologi kan give et
menneske mange nyttige kund-

DETTE ER DEN 7. ARTIKEL T SERIEN OM KIRKEN OG SKRIFTEN skaber, amen skal mian veste brag:

AF Louls NIELSEN

bar for Gud i en trofast tjeneste for

andre, ma der noget andet og

meget mere veesentligt til: Etliv i

gudsfrygt underlagt Guds Ords

disciplin, for ordet alene er de
“magtige vaben, hvormed vi nedbryder fastningsveerker og tankebygninger
og alt, som trodsigt rejser sig mod kundskaben om Gud, s& vi ger enhver tanke
til en lydig fange hos Kristus” (2 Kor 10:4-5).

A.FORHOLDET MELLEM BIBEL OG TEOLOGI

Et andet veesentligt sporgsmal som treenger sig pa, nar vi drefter disse ting, er
forholdet mellem Bibelen og teologien. For Bibelen er vor teologiske grundbog,
men den er ikke udformet som sadan. Derfor har alle konfessioner og de fleste
retninger i kirken haft brug for, hvad man kalder “bekendelsesskrifter” eller
“symboler”. Ideelt set har Bibelen i alle protestantiske kirker forstepladsen, dvs.
bekendelsesskrifterne og al anden leere og praksis i kirken skal hele tiden vejes
op mod Bibelens ord og Bibelens leere. Men i praksis er det ikke altid sadan, for
som ogsa artiklerne i denne serie har sat fokus p4, s& er Bibelen en sveer bog at
handtere, iseer hvis man ikke feerdes virkelig hjemmevant i den - og det er der
maske efterhanden ikke s& mange, som geor.

Adskillige breendende kristne, som har ensket at videreudvikle deres
keerlighed til Skriften, har oplevet tiden pa et teologisk seminarium eller et
Bible College som en frusterende tid, fordi undervisningen ofte var lesrevet fra
et levende menighedsfeellesskab. Og fordi man ivrigt dyrkede forskellige side-
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ordnede discipliner, ikke mindst systematisk teologi og i
vore dage fag som psykologi, sociologi og religion, men
ikke var nzer sa gode til virkelig at saette sine studerende i
gang med den livsvarige opgave at granske, udforske og
anvendeliggere Bibelens ord til kirkens nutidige behov.
Her er Skriften selv den bedste vejleder til at forsta
Skriften.

JESUS SOM NGLEN TTI, SKRIFTEN

P& universiteterne og pa Bible Colleges studeres Det
gamle Testamente seedvanligvis adskilt fra Det nye
Testamente. Men der er grund til at fremhaeve, at Bibelen
er €n, at Det gamle Testamente i og med, at Jesus Kristus
(Messias) er kommet, er blevet en kristen bog, den kristne
menigheds bog. Mange mistolkninger af nytestamentlig
leere og praksis var undgéet, hvis kirken ikke alt for
tidligt havde mistet den livline til Det gamle Testamente,

som klart er til stede i alle Det nye Testamentes Skrifter.
Jesus selv tillagde Det gamle Testamente stor betydning,
ndr han igen og igen henviste til dets Skrifter, og nar han
pa opstandelsens dag og dagene derpa “&bnede Skrifterne
for dem” (Luk 24:32; 45) og sagde: “Alt det ma opfyldes,
som star skrevet om mig i Moseloven, hos profeterne ogi
salmerne” (Luk 24:44).

Apostlene og de forste kristne fortsatte i det spor: Med
udgangspunkt i “alt det med Jesus” havde de fet en ny
tilgang til Skriften, den faldt pa plads for dem og blev
redskab for Helligandens overbevisende og levende rost.

Paulus’ udredning af evangeliet udvikles og inspireres af
lyset, der faldt ind over ham hin dag ved Damaskus, det
lys, som er Guds herlighed pa Kristi ansigt, som far
daekket til at svinde (2 Kor 3:12-18). Lyset pa Kristi ansigt
dbner hans gjne for korsets forsonende kraft, gor opstand-
elsen til indgangen til den kommende tidsalder, overbe-

I KIRKERNES INDBYRDES DIALOG MED HINANDEN ER DEN
TEOLOGISKE DISCIPLIN EN VIGTIG TING. FOR DEN ABNER
FOR FALLESSKAB, OG FOR AT VI GENSIDIGT KAN IERE AF
HINANDEN, OG AF HINANDENS FEJLTAGELSER.

viser ham om, at loven , nu hvor den er opfyldt af Jesus,
kun havde en midlertidig plads i frelsens gkonomi. Det
kalder og drager ham ogsé ud i verden, som overbringeren
af forligelsens budskab til mennesker allevegne, det gor
ham til jener for Guds nye folk, menigheden, samtidigt
med, at det ogsé forklarer Guds vilje og plan me d Israel.

Alt dette er stadig sa relevant og afgerende for det 21.
arhundredes kristne som for det forstes. Mange sindrige
rekonstruktioner af, hvad kristendom afgerende er, var
undgdet, hvis kirken altid var forblevet ved det eksempel,
som her er sat den. For kristendom er Jesus Kristus, som
Jesus selv og apostlene forkyndte ham med udgangs-
punkt og basis i alt det, som “er skrevet om ham”.

DET FRELSESHISTORISKE PERSPEKTTV
Tilsvarende viser Det nye Testamente entydigt og klart, at
det har en frelseshistorisk indgang til al sin teologi. Det
forkyndte ord har gyldighed og myndighed, fordi det, som
det handler om, just skete 0g er evigt sandt. Af det kan
udledes eksistentielle sandheder og etiske og moralske
afgerelser, men selve budskabet er aldrig eksistentielt

men frelseshistorisk eller i det mindste begrundet i en
frelseshistorisk og transcendent realitet.

Nogle eksempler:

“Sa skal da hele Israels hus vide for vist, at den Jesus,
som I har korsfeestet, har Gud gjort til Herre og til
Kristus” (ApG 2:36).

“Efter at Gud har bdret over med tidligere tiders uviden-
hed, befaler han nu mennesker, at de alle og overalt skal
omvende sig, for han har fastsat en dag, da han vil holde dom
over hele verden med retfeerdighed ved en mand, som
han har bestemt dertil; og det har han gjort troveerdigt for
alle ved at lade ham opsti fra de dode ” (ApG 17:30-31).

“Alt, hvad der tidligere er skrevet, er jo skrevet, for at vi
skal lzre af det, sd vi med udholdenhed og med den trost,
som Skrifterne giver os, kan fastholde habet” (Rom 15:4).

(Skrifterne formar at treste, alene fordi den trost, de
bringer, er knyttet til noget objektivt og virkeligt, noget
som frelseshistorisk ligger fast. Det er ogsa det formal,
Hebreerbrevet 11 med dets mange eksempler fra frelses-
historien er skrevet for at tilgodese).

Ogsa pa den formanende side traekkes der pa frelseshis-
torien: Det geelder ikke mindst i Apostlenes Gerninger og
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1 Hebreeerbrevet, men ogsa i evangelierne, i Paulus’ breve,
Forste Peters Brev, Johannes’ Breve og Johannes’ Abenbar-
ing. Paulus opsummerer det glimrende i felgende ord:

“Alt dette skete med dem (med israelitterne i erkenen),
for at de skulle veere advarende eksempler, og det blev
skrevet for at vejlede os, til hvem tidernes ende er niet”

(1 Kor 10:11).

Dezkkende for hele Skriftens betydning for den enkelte
og for kirken har Paulus sagt det s& klart og tydeligt som
nogen: “Fra barnsben kender du De hellige Skrifter, der
kan give dig visdom til frelse ved troen pa Kristus Jesus.
Ethvert skrift er indbleest af Gud og nyttigt til undervis-
ning, til bevis, til vejledning og til opdragelse i ret-
feerdighed, sa at det menneske, som herer Gud til, kan
blive fuldvoksent, udrustet til al god gerning” (2 Tim 3:15-
17).

Med andre ord, sa vil kristne i Skriften! finde alt, hvad
vi behever bade til frelse og til opbyggelse af kristent liv
og praksis, altsammen til Guds zre. '

B. HVORDAN BRUGER VI BIBELEN NU?

P4 en eller anden made er nutidens kirke ikke s intenst
engageret med Skriften, som enskeligt var. Jeg lyder
maske en anelse for pessimistisk, for der er trods alt
mange tegn, som modsiger det. Der forskes meget i
Bibelen, men megen forskning i dag er af meget lidt inter-
esse for kirken og for den enkelte kristen.

Der er ogsa i mange kredse megen brug af Bibelen og et
oprigtigt enske om at folge Skriften, men ofte er bibelbru-
gen desveerre vilkirlig uden nogen egentlig forbindelse til
Skriftens liv og mening. Tankerne og ideerne kommer
udefra snarere end indefra fra Skriftens eget univers, og
man seger til Skriften for at finde illustrationer og ord til
sine ideer og tanker.

At Skriften er relevant af den ene grund, at den er
Guds Ord til os, er der mange selv i evangelikale kredse,
som ikke rigtigt regner med. Og hvis det er indstillingen,
hvorfor sa bruge megen tid og energi p4 at ploje og pleje
dybt i Bibelen?

Et eksempel er den koncentration, som i vore dages
kirke er kommet til at ligge p& mennesket, séledes at vort
velbefindende, vore oplevelser og lesningen pa vore prob-
lemer og behov er kommet til at sta forrest i stedet for
Gud og hans navn og ere. I Bibelen er det omvendt, for
her falder eftertrykket umiskendeligt pA Gud, og mennes-
kets sterste ned er, at det er en oprerer og synder mod
Gud og behever forligelse med Gud og retferdiggerelse
hos Gud gennem forlesningen ved Kristi offerded pa
korset.

Det eendrede fokus opleves ogsa gennem den store
interesse, som samler sig om helbredelse og hjeelp for alle
mulige personlige problemer, og om at mennesker skal
fole sig veltilpas, nar de kommer i kirke. Disse ting er
naturligvis ikke i sig selv forkerte. Jesus helbredte faktisk
mennesker, og Jesus indbed folk til at komme til ham og
finde hvile for deres sjeele, og han lover ogs&d mennesker
en fred og glaede, som overgar alt andet. Men breend-
punktet i hans forkyndelse samler sig om Gudsriget og
om Ham selv som den, Faderen har sendt til liv og frelse
for verden, og hans appel til mennesker var konstant
“Omvend jer og tro pa evangeliet!” eller “Folg mig!”.
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Det er evangeliets kerne og evangeliets evige og
uforanderlige sandhed. Hvor det fokus mangler, tabes det
unikke ved evangeliet, som s kommer til at handle om
terapi og livsudfoldelse, og pa det marked konkurrerer
det med sd meget andet, og den, som ikke gennem sit
mede med evangeliet oplever nogen af disse ting, kan
meget vel komme til at tro, at han ikke har den rette tro.

Det er vanskelige ting at begive sig ind p&2. For p& den
ene side ma vi sige: “Smag og se”! (at Herren er god), og
fremhzeve frugten og virkningen af, at mennesker kom-
mer i beroring med evangeliet. Og fest, liv og gleede synes
usvigelige parametre for Helligdndens liv og tilstede-
veerelse. Og dog kan vi ikke lade dem sta alene men ma
ogsa preve forkyndelsen i forhold til Guds dbenbarede
sandhed i Skriften, dens ledighed og @druelighed, om
den udfordrede og stillede mennesker over for et valg om
liv eller dod, om den sndrede noget ikke alene i et men-
neskes umiddelbare reaktion men i selve dets holdninger
og daglige adfeerd og veereméde. Det kalder p4 sober
andelig bedemmelse; teologisk efterteenksomhed og
besindelse kunne vi ogsd kalde det. Denne skensomhed
og bedemmelsens nadegave leegger Skriften megen veegt

pa.

C. BEHOVET FOR EN TEOLOGI

Med hverdagens pres i det moderne samfund og med
vore mange valgmuligheder kommer vi nemt til at vaelge
det, som synes umiddelbart at give os sterst tilfredsstil-
lelse her og nu, méske endda det, som synes mest smart.

Jesu ord om at veelge den gode del (Luk 10:42)
forekommer knap sa smart. Det lette og hurtige veelges
ofte pa bekostning af fordybelsen, som er en mere livs-
varig proces. Vi ma vere fortrolige med Guds Ord og
have det i vore hoveder og i vore hjerter, hvis vi altid skal
“veere rede til at gore regnskab for det hab, vi har” (1 Pet
3:15), eller kunne afvise Fristeren, nar han meder os
(Matt 4:1-11), “lofte troens skjold” og “tage mod ordets
svaerd”, som Paulus taler om (Ef 6:10 ff.), eller “holde vor
sti ren” (S1119:9) og “have lys for vor fod” (S1 119:105).

I den forstand bor alle kristne, i hvert fald efter nogen tid
vare gode teologer, dvs. maend og kvinder ikke bare med
kundskab om Gud, men ogsa kendskab til Gud. Vi ber
0gsd kunne traede til og vejlede og opbygge hinanden,
sddan som Det nye Testamente generelt leegger det hen til
os. Priskilla og Akvila kunne f.eks. tage sig af en Apollos,
da han behgvede at blive sat grundigere ind i troen, og
Det nye Testamente tager det mere eller mindre for givet,
at vi alle i det mindste i et vist omfang skal veere i stand
til det, jvf f.eks.Heb 5:12; Kol 3:16.

Men det er ogsa vigtigt at have et ordnet overblik over
troen. At give alle kristne det, sa Paulus som en meget
vigtig del bade af hans egen hyrdegerning og af kom-
mende hyrders gerning (ApG 20:20-35). Det er en af teolo-
giens vigtigste opgaver at give dette overblik og dernaest
at systematisere det ved at udskille de forskellige lede-
tréde, det er bygget op af og endelig pavise, hvad disse
betyder, og hvad de har bidraget med til tidligere genera-
tioner af Bibelens mennesker, og hvilken betydnng de har
i Bibelens samlede og blivende budskab. Det er indholdet
af den disciplin, som vi kalder bibelsk teologi.

Det er desuden vigtigt at forholde sig til Skriften i 4ben




dialog med kirkehistorien og den made, Bibelens centrale
temaer er blevet opfattet og tolket pa gennem slegterne
og tidsaldrene. Det er det, vi kalder historisk teologi , og
den kan bade inspirere os og til tider korrigere os og
fylder os ofte med beundring for vore kristne forfaedre,
hvoraf nogle var sande giganter, men nu og da ogs& med
spergende forundring.

Vi har meget at leere af en Irenzeus og Tertullian, og af
feedrene, som ledte og forte an i kirkens kristologiske
stridigheder og udkrystalliseringen af den klassiske leere
om Treenigheden. Vi har meget at leere af Augustin,
Anselm og Thomas af Aquino, af Luther og Calvin, af
Wesley og Spurgeon, af Packer, Lloyd-Jones og Stott osv.
At ville udelukke disse og tro om os selv, at vi er den gen-
eration, som har grebet det hele og for hvem evangeliet
star klarere end for nogen tidligere generation af kristne,
er ikke alene arrogant, det er ogsa dumt og gor os fortjent
til en hén i lighed med den, Job slynger ud mod sine
leerde venner: “Med jer der visdommen sandelig ud!”

Teologien er ogsa et vigtigt arbejdsredskab i dialogen
med den omgivende verden og i forsvaret af troen over for
dens angribere, bl.a. i form af apologetik og teodicé (forsvar
for Gud). I den forstaelsesmeessige barriere, som der er
mellem vor tid og de mange arhundreder, hvori det
bibelske budskab blev til , er teologiens arbejde med de
hermeneutiske problemer 3 af stor betydning.

I et kirkesamfunds eller menighedsfaellesskabs interne
diskussion er det ogsé vigtigt at rade over et teologisk
begrebsapparat, ellers kan man let komme til at misforsta
hinanden og tilskrive sin modpart meninger, han maske
ikke har. Gennem diskussioner fort pa en teologisk sober
made vil den indbyrdes tolerance og indbyrdes veerdsaet-
telse af hinandens integritet og forstaelse for, hvorfor ved-
kommende teenker sddan, meget ofte uddybe feellesskabet
mellem os og maske naerme os til hinanden, ogsa néar vi
ma konkludere, at der fortsat er noget, vi er uenige om.

Vi vil da ogsa forstd, at det vil veere mere meerkeligt og
suspekt, hvis vi var enige om alle ting, for det er neesten
det samme som at sige, at det “fuldkomne” allerede er
kommet (jvf 1 Kor 13:9-12), og at vi allerede nu “kender
fuldt ud”.

I kirkernes indbyrdes dialog med hinanden er den teolo-
giske disciplin en vigtig ting. For den abner for feel-
lesskab, og for at vi gensidigt kan laere af hinanden, og af
hinandens fejltagelser. Det er altid mere onskeligt at
bygge pé eksakt viden om og til hinandens teologi og
praksis end pa fiendebilleder. Vi behover f.eks. ikke at
give vore brodre og sestre i den lutherske tradition ret i
deres barnedabspraksis, men vores respekt for dem og
vores anerkendelse af dem som bredre og sestre i Kristus
vokser med dialogen og kendskabet til, hvorfor de lerer
og handler, som de gor.

Ligeledes behover vi ikke anlaegge en karismatisk
menigheds- og kirkepraksis, men teologisk dialog med

OFTE ER BIBELBRUGEN
DESVARRE VILKARLIG OG
UDEN NOGEN EGENTLIG
FORBINDELSE TII, SKRIF-
TENS LIV OG MENING.

karismatikere leerer os at veerdseette disses breendende
iver for Kristus og deres enske om at have en nutidig
oplevelse af Gud. Dermed seetter de nogle mangler i vor
egen praktisering og oplevelse af kristenlivet pé plads,
samtidig med, at vores begrundede frygt for afsporing og
sjeelelig overeksponering maske kan satte noget pa plads
for dem. Vi har mange og store betaenkeligheder, nér det
gelder den romersk katolske kirke, men teologisk dialog
og fairness vil pa4 den anden side ogsa afholde os fra den
alt fordemmende og nedsablende holdning, man nogen
gange leegger for dagen i sin omtale og sin forholden sig
til romersk katolske kristne.

Alt i alt kan vi konkludere, at teologien er en vigtig ting
for kirken at beskeeftige sig med, ja en uundveerlig ting. I
neeste artikel vil vi beskeeftige os med nogle af teologiens
farer.

Note
1. Her teenkes primeert pa Det gamle Testamente, men ordene

bereder ogsa for en indlemmelse af Det nye Testamente i
“Skriften”

2. Og netop det er en af de ting, teologien skal hjeelpe os med at
finde ud af. For teologiens fornemste opgave er at arbejde med
Bibelen og besvare sporgsmal for os som dette: Hvor falder
veegten i Jesu og apostlenes forkyndelse, og hvordan kan vi f&
den samme vaegt frem i den kultur og med de mennesker, vi er
sat til at jene med evangeliet, bdde gennem forkyndelse og kris-
tent liv?

3. Grundliggende er den teologiske hermeneutiks opgave at
finde frem til, hvordan man siger det, Bibelen siger, pa en for sin
egen samtid meningsfyldt og begribelig made.
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