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Islam mellem terror og tolerance

Hvor meget af den islamiske militante fundamentalisme, som vi
ser i dag, er rodfeestet i Koranens lzere? Hvor tolerant er islam
egentlig? Vi ser pa islam, som er splittet mellem moderate og eks-

tremistiske retninger. Side 7

Historien om den magiske Ring er en
ultimativ kamp mellem det gode og det
onde. Men Tolkiens univers var ogsa
inspireret af hans kristne tro. Side 12

Religiose

folelser

i tiden

Glemte instrukser
Béade naturen, kroppen og Vort lille rejseselskab mg@der
aestetiske nydelser dyrkes fristelser pa slottet Harfang,
med stor religigs hengiven- men flere af dem har helt
hed. Vi ser neermere pa det glemt Aslans instrukser. Fglg
religigse element i tiden. med i gennemgangen af Nar-
Side 16 niabogen Sglvstolen. Side 2

LIDT OM BLADET...

Terror-frygt og Tolkien-fryd

5. argang (i en ny farve) er blevet skudt
lidt sent af, men vi haber, at det har vaeret
ventetiden veerd.

11. september fortseetter med at seette sine
spor - 0gsa i dette blad. Vi har peget pa
fanatismen og faiger nu op med at beskrive
de steerke religigse folelser, som er i tiden;

Islam er sveer at komme udenom, nar
samtalen falder pa terror. Det er et spreeng-
fyldt emne, som vi mé forholde os til,
selvom holdningerne utvivisomt brydes i
kristne kredse. Vi haber, at artiklerne kan

Gradige
i det
skjulte

Hvornar har vi nok?
Hvornar siger vi
stop. Det er sveert
at veere ngjsom i en
gradig tid. Side 11

veere til hjzelp i kirkens og den enkelte
kristnes mode med den muslimske verden.
For dem, der ikke gribes af eventyret, und-
skylder vi. For nu har vi artikler om bade
Ringenes Herre og Narnia-bogen Sglvstolen.
Men genren er populeer, og Tolkiens
forteelling om Frodo, Gandalf og den onde
Sauron er vakt til live pa det hvide leerred,
sa der er ingen vej udenom biografen i
ojeblikket....hvis man vil snakke med om en
af tidernes mest leeste bager og sete film.
Men Tolkiens eventyr er ikke kun en god
historie - den kan veere ganske Inspirerende
og opleftende for en kristen - 0gs4 selvom
Aslan ikke dukker op. !
Redaktionen




I NARNIAS VERDEN
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ngen kunne benzgte, at det
var et modbydeligt vejr”. Sddan
- begynder kapitel 7 meget beteg-
nende for hele kapitlet: “Bakken med
de mystiske grofter” og folgende histo-
rier (5.90- 139).

For det er et forbistret vejr gennem
hele kapidet. Et mundheld siger, at
“englendere altid taler om vejret”.
Men det er ikke kun fordi, Lewis
er englender, at vejret spiller s& stor
en rolle i Narniafortellingerne; vejret
spiller faktisk en stor rolle i tilvarelsen,
ikke bare for vores fysiske velbefind-
ende, men ogsd for vor mentale ril-
stand.

Vejret over ogsd indflydelse pd vor
dndelige dommekraft. Vi udmatees,
irriteres, forbitres, vredes, vil have det
hurtigt overstdet, ndr vejret er groft,
og vi er nedt til at vere ude i det og
kempe os vej igennem det. Vejret bliver
pa denne made skebnesvangert for det,
vore venner oplever i dette kapitel, og
en indirekte drsag tl, at de taber endnu
en (den anden) af Aslans instrukser.

Naturligvis er de bade ansvarlige og
skyldige og i afklaringens stund fyldte
af anger og selvbebrejdelser over deres
svigten, men Lewis vil alligevel gerne
have, at vi ser med forstdelse pd deres
situation:

“Hyvis du skal kunne forstd, hvad der
derefter skete, ma du blive ved med at
huske, hvor lidt de kunne se”, siger han
henvendt til os sine lesere.

Meget ofte, nir vi leser eller horer
om andres “dumheder”, siger vi tl os
selv: Hvordan kunne de dog veare s&
dumme, si blinde, si uindelige, eller
hvad vi nu kan finde pd at sige?

Aslan

SOLVSTOLEN

Den fjerde artikel om
C. S. Lewis’ Narnia-bog
Solvstolen.

Af Louis Nielsen

men vi glemmer at tage os selv og
vores egen menneskelige skrobelighed
med i betragtning, og at vi, givet de
samme omstzndigheder, sandsynligvis
ville handle mindst lige s3 "dumt”.
Men havde vore venner virkelig ind-
prentet sig Aslans instrukser, og havde
de varet deres forste tanke, havde de
nzppe overset det andet af hans tegn,
selv ikke om vejret gjorde det s& godt
som umuligt at orientere sig. Hvad var
det, Aslan havde sagt? At heroppe “pa
bjerget hinsides verdens ende” er “luften
klar, og dine tanker er klare. Nede i
Narnia vil luften vere tettere. Pas p§, at
det ilke forvirrer dine tanker.” I sand-
hed var luften tzt her i stormens hvinen
og sneens fygen og i kulden omkring

dem og kulden indeni.
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ﬂndelig slendrian
Muddermukke tenkte stadig meger pa
Lovens instrukser, og han har en for-
nemmelse af, at de netop nu har des-
perat brug for dem, men da han sporger
efter dem hos Jill, bliver hun ikke bare
irriteret, men tindrende vred og spon-
tant velter det ud af hende: “Skidt med
de instrukser!”

Stadig kan hun dog huske dem, hvis
hun tenkte sig om, “men hun var
ikke lengere si “stiv’ i dem, at hun
kunne remse dem op i rigtig rekke-
folge pd kommando og uden at tzenke”.
Derfor bytter hun om p2 instrukserne,
og husker den instruks, som de senere
skal fa brug for, men glemmer den, som
netop nu er altafgerende for dem.

Inderst inde ved hun, at det er for-
kert, at hun ikke “havde lert Lovens
instrukser s godt, som hun felte, hun
burde have lzrt dem. Denne irritation
- og det, at hun fros og var traet - fik
hende dl at sige: “Skidt med instruk-
serne!”, men i virkeligheden mente hun
det ikke”. Igen forsvarer Lewis dem
(Jill) overfor leserne.

Vi er sandsynligvis alle fortrolige med
den menneskelige svaghed og slendrian,
som bringer Jill og med hende de gvrige
1 selskabet i alvorlig knibe. Kristenliver
eller det at folge Jesus skal plejes og
vogtes. Mange andre interesser , mange
goremdl og livets almindelige bekym-
ringer trenger sig pa, og det at folge
Jesus bliver mere noget, vi gor ved sar-
lige lejligheder, end det vi gor hver dag.
Vi har det naturligvis darligt med der,
men vi fir ikke gjort noget ved det, og
selvbebrejdelserne over det tapper os for

al andelig kraft, og vi er for alvor inde




i en ond spiral, som treekker os lengere
og lengere nedad.

Nar krisen kommer, og livert for alvor
bliver strabadserende, som det er det
for stakkels Jill lige nu, kan vi soge at
bedrage os selv og vore omgivelser og
blive ligefrem frivole, si vi maske bade
tenker og siger: Pyt med det med Jesus!
Er vi sande kristne, vil vi ligesom Jill
forskrakkes over, at vi kan sige og tenke
sadan, men forskrekkelsen er ikke altid
tilstrekkelig stor til at bringe os tilbage
til Jesus.

Ak ja, hvordan gik det brave, kaekke
Peter, ham der aldrig ville svigte, om s&
alle andre svigtede? Peter kom igennem;
Jill kommer, som vi skal se igennem,
men hvem har @ren af det? - Hvem tror
du? - Men lige nu kom Jill ikke igen-
nem og heller ikke de ovrige.

Muddermukkes intuition var blevet
vakt, og han havde opdaget noget, men
hverken Jill eller Eustace ville hore:

“Det forckommer mig, at denne bakke,
dette flade sted, nok er vard at under-
soge lidt nermere. Har 1 bemearker...”
“For pokker!” udbrod Eustace. “Synes
du virkelig, at dette er tiden og steder til
at stoppe op og beundre udsigten? Lad
os for himlens skyld komme videre!”.

Ja videre kom de, men mod det for-
kerte mal. Miske havde det veret bedre
at stoppe op og se sig for. Mudder-
mukke blev ved med at snakke til dem,
men lige s3 forgeves. Nu kunne de
heller ikke hore ham for storm og blest,
selv.om de havde villet. Lewis kom-
menterer:

“Og de onskede ikke at here ham.
De tenkte pi bade og senge og varme
drikke; og tanken om at nd for sent
frem til Harfang og blive lukker ude var
nasten uudholdelig”.

Det fornemmes som om der er dyb
ironi i dette. “Komme for sent” og
“blive lukket ude”, indgr i Jesu lig-
nelser om Guds riges bryllupsmaltid og
idetovrige Nytestamentes formaninger,
ikke mindst i Hebrzerbrevet. Bornenes
kerlighed og forventning er i den grad
af Fruen med den gronne Kjortel blevet
rectet mod Harfang og alt det dejlige,
som venter dem der, at Aslan og Aslans
xrinde helt er blevet fortrengt. Det er
stadig tragisk mulige ogsi for os nule-

vende kristne at lade hint om vor forste-
fodselsret (Himlen) for “én ret linser”.
Opviagningen bliver brat.

Pa Harfang (kapitel 8)

Pa mange mader er dette kapitel et
meget humoristisk kapitel. Til at begyn-
de med ligger det komiske i kempernes
udseende og i deres vareméde og opfor-
sel; sentimentale, tuttenuttede og venlige
er de, og dog, og det er ironien i det, er
de bestialske af natur, og gerne forseder
de tilveerelsen med at spise mennesker.
Det djevelsk ironiske i den hilsen, Fruen
af den gronne Kjortel havde sendt barn-
ene til Harfang med, skal snart gi op
for dem, men indtil videre holder alle
skjulte miner til slet spil:

ER DER NOGET, SOM
DUAVELEN 0G DAEMONER IKKE
FORSTAR, ER DET HUMOR.
ONDSKABEN TAGER ALTID SIG
SELV FORF/ERDELIG HOJTIDELIG,
I HIMEN ER DER MEGEN
PLADS TIL LATTER, | HELVEDE
RADER DQDENS STILHED

“Kaempekongen og dronningen kiggede
pd hinanden, nikkede til hinanden og
smilede pd en made, som ikke rigtig
huede Jill ......Kongen stak tungen frem
og slikkede sig om munden. “Ah, sikke
et par dejlige born!” sagde dronningen.
“Ja, sd sandelig,” sagde kongen, “et par
ualmindelig fortreffelige barn. Vi byder
jer velkommen til vores hof. Raek mig
jeres heender”.

Han rakte sin store hajre hind ned
mod dem - den var meget ren, og der
var smukke ringe pi alle fingrene, men

neglene var spidse og uhyggelige”.

Ale p& Harfang er dobbeltrydigt, det
venlige imodekommende skin dalker
over en uhyggelig og brutal virkelighed:
Man er blandt nogle pé sin vis forfinede
og livsnydende vasener, som ogsd meget
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gerne spiser bdde talende dyr og men-
nesker, og betragter de sidste som en
serlig delikatesse, nermest som festens
clou. Deres ondskab er en sarlig raffi-
neret og dermed serlig djevelsk form
for ondskab.

Jill opfatter de tvetydige signaler, men
endnu har hun ingen anelse om, hvad
de dakker over. I sin grundform kan
denne historie minde om folkeeventyret
om Hans og Grethe, men Lewis’ ver-
sion er dog langt mere subtil.

Det ser ud som om, at Muddermulkke
har forstet situationen (og dens alvor)
lenge for bernene, og at han derfor
fra begyndelsen valger at spille klovn.
(Bornene opfatter det som fuldskab,
men efter Muddermukkes eget udsagn
bare foregiver han at vare fuld).

Er der noget, som Djzvelen og
dzmoner ikke forstir, er det humor.
Ondskaben tager altid sig selv for-
ferdelig hojtidelig. I Himlen er der
megen plads til latter, i Helvede rider
dedens stilhed. Derfor er humoren
Eustaces, Jills og Muddermukkes bedste
forbundsfelle. Bornene skal dog forst
ul at lzre det.

Forelobig nyder de dog opholdet pa
Harfang, den tuttenuttede og patte-
barnsagtige omgangstone er dog ved at
blive iser Jill for meget.

Om natten sker der dog noget for
Jill. En stor legetojshest, som barnepi-
gen blandt meget andet legetoj har sar
ind til Jill, bliver pludselig underligt le-

vende:

“Og hesten rullede af sig selv hen over
tzppet pa sine fire hjul og standsede ved
hendes hovedgzrde. Og nu var det ikke
lengere en hest, men en love pa stor-
relse med hesten. Og s var det ikke
en legetojslove, men en rigtig love, den
rigtige love, pracis som hun havde set
den pd bjerget hinsides verdens ende.
Ogen duft, der var som alverdens dejlig-
ste dufte pd én gang, fyldte verelset.
Men der var noget, som bekymrede Jill,
selv om hun ikke kunne finde ud af,
hvad det var, og tirerne strommede ned
ad hendes ansigt og gjorde puden vid.
Loven bad hende gentage instrukserne,
og hun opdagede, at hun havde glemt
dem alle sammen, og hun blev grebet
af reedsel. Og Aslan tog hende i sit gab
(hun kunne mzrke hans lzber og hans
inde, men ikke hans tznder) og bar
hende hen il vinduet og fik hende
dl at kigge ud. Ménen skinnede klart;



og skrever med store bogstaver hen
over jorden eller himlen (hun vidste
ikke hvad) stod ordene UNDER MIG.
Derefter svandt dremmen bort, og
da hun vignede, meget tdligt naste
morgen, kunne hun slet ikke huske, at
hun havde drgmt den”.

Fuld tilgivelse

Aslan havde altsd ikke glemt dem, og
ikke ladt dem i stikken, skent de havde
glemt alt om ham og hans @rinde, som
de i sandhedens og erkendelsens time
nasten morgen klart ser, her udtrykt af
Eustace:

“Sandr at sige, s& havde vi s travlt med
at komme herop, at vi ikke tenkte pa
noget som helst andet,” sagde Eustace.
“Det gjorde jeg i hvert fald ikke. Lige
siden vi medte den kvinde og ridderen,
som ikke sagde noget, har vi ikke tenkt
pé andet. Vi havde nasten glemt alt om
prins Rilian”. “Det skulle ikke undre
mig, om det ikke var pracis, hvad hun
var ude pd,” sagde Muddermukke.”

Jill havde vearet bange for Aslan og
skammetsig dybt i hans nzrver over sin
opforsel. Men Aslan havde ingenting
sagt. Heller ikke havde han ladet hende
merke sine tender. Sidan er det ogsd
med Jesus. “Heller ikke jeg fordemmer
dig”, havde han sagt til kvinden greber i
hor. “G4 , og synd fra nu af ikke mere”.
“Hvis vi bekender vore synder, er han
trofast og retferdig, si han tlgiver os
vore synder og renser os fra al uretfaer-
dighed”. Der er ingen treden og boren
i det, ingen forklaringer stolpe op og
stolpe ned for den, som kommer til
Gud, erkendende sin synd.

Men hvorfor havde de ikke opfattet
ordene UNDER MIG, som de nu
lige sd tydeligt kan se lige udenfor vin-
duet, hvor de stir? Hvorfor havde de
veeret aldeles skjult for dem i gar? trods
vejret.

“Hyvad jeg ikke rigtig kan forstd,” sagde
Jill, “er, hvordan vi kunne undg3 at se
bogstaverne. Eller kunne de vere dukket
op siden i gér? Kunne han - Aslan have
anbragt dem i nattens lob. Jeg havde en
sddan underlig drom.” Og hun forralte
dem alt om den.

Jamen, for seren da!” udbrod Eustace.
“Vi s34 dem dem jo! Vi var nede i et
af dem. Kan I ikke se det? Vi var nede
1 bogstavet E i UNDER. Det var din
“groft”. Vi gik ad den underste van-

drette streg i E’et, stik nord, drejede til
hojre ad den lodrette streg - kom til
endnu en streg til hojre - den midterste
streg - og gik si op til det overste
venstre hjorne eller (om du vil) bog-
stavets nordestligste hjorne og tilbage
igen. Kors, hvor har vi verer dumme!”
Han sparkede vredt til benken og fort-
satte: “S& den gir ikke , Pole (Jills efter-
navn). Jeg ved, hvad du tenkte, fordi
jeg tenkte det samme.

Du tznkte, hvor dejligt det ville have
varet, hvis Aslan ikke havde anbragr
instruksen pd ruinbyens brolegning, for
vi havde passeret den. S3 ville det have
varet hans skyld, og ikke vores. Nu m3
vi simpelt hen se os godt for resten af

SENTIMENTALITET ER ALDRIG
DET SAMME SOM AGTE
MEDFOLELSE, SNARERE ER DEN
ET SIAGS NARKOTIKUM FOR
SAMVITTIGHEDEN, SOM FAR DEN
TIL AT FQLE, MEN OGSA TIL AT
LADE DET BLIVE VED FQLELSEN.

tiden. Vi har kun fiet fire instrukser
at rette os efter, og vi har allerede
forkludret de forste tre.”

At folge instrukserne

Rorer Lewis ikke ved noget serdeles
omt hos os her: Vores stedige forseg pa
at legge ansvaret fra os, spille forner-
mede og give Gud skylden? Jeg holder
virkelig meget af Eustace i denne scene
og ordene: “S den gir ikke, Pole”. Kun
pi den mdide kan vi komme videre,
Eustace, Jill og Muddermukke i deres
verden, vi 1 vor.

I tiden herefter gelder det simpelthen
om at se sig godt for, det har de bestemt
ikke varet for gode til, nu er det et
sporgsmil om liv og ded, at de gor
det. Af de fire instrukser, de fik at rette
sig efter, har de allerede forkludret de
tre. Havde de ogsd for set sig godt
for, var de ikke i den klemme, de var
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i nu. Men den erkendelse kan de lige-
som ikke bruge tl noget nu. Hvordan
kommer de videre? Det ma de virkelig
lzegge deres hoveder i blad for at finde
ud af.

Eustace er den, som udtznker,

hvilken strategi de skal folge:

“Vi ma holde gode miner til slet spil. Vi
ma lade, som om vi elsker at vere her
og lenges efter denne hostfest”. “Aha,”
sagde Jill. “Vi m4 lade, som om vi synes,
det er forferdelig spendende og blive
ved med at stille sporgsmal. De tror alli-
gevel, vi er de rene patteborn, si det
skulle ikke blive si svart”.

“Sorglose,” sagde Muddermukke med
et dybt suk. “Det er, hvad vi m3 vere.
Sorglese. Som om vi ikke havde en
eneste bekymring i hele verden. Lys-
tige. Jeg har bemarket, at I to ikke altid
er i lige godt humer. I ma holde gje
med mig og gore ligesom mig. Jeg vil
spille sorgles. S3dan her.” (Han fortrak
munden i et stift grin.) “Og lystig.”

Her gjorde han et hojst sergmodigt
krumspring). “I skal nok fa det lerr,
hvis I holder gje med mig. De tror i for-
vejen, at jeg er en lystig fetter, ved L. 1
syntes sikkert, jeg var en smule beruset
i gar aftes, men jeg forsikrer jer, at det
var ... nd, ja det meste var et skuespil.
Jeg havde en anelse om, at jeg kunne fa
gavn af det senere.”

Jamen det er ubetaleligt, si urkomisk
er det. Miske har de af Muddermukkes
artsfeeller, som har beskyldt ham for
drenget kddhed, alligevel set noget i
ham, der ellers er godt skjult. Maske har
han et skjult talent for komik. Men at
kunne optrede komisk og kid i netop
den situation, han og bernene lige nu
befinder sig i, er himmelsends, et pust

af Aslans nerhed.

Endnu ved de ikke, hvad det at vare
med til hostfesten, konkret betyder for
deres vedkommende, men de er blevet
klar over, at de har meget at indhente,
og at det ma ske snart. Hostfesten er
allerede 1 morgen. At spille troskyldig
og lade som om, at de gleder sig, er den
eneste mdde, borgens store og tunge
dore kan dbne sig pa.

Jill var fantastisk til at spille komedie;
det indremmede begge hendes rejse-
feller. Med sin barnligt uskyldige tale
fir hun alle p Harfang til at tro, at man
roligt kan lade de smi vasener ferdes
hvor som helst pd slottet. De skal nok




blive. S3 “dronningen sagde ja, men
hendes stemme blev nesten overdavet
af latteren fra alle hoffolkene” (som
underforstiet kender alt, som skal ske),
hvilket er ironien og komikken i hele
situationen.

Hvordan de opdagede noget,
der var veerd at vide (kap 9)
Komediespillet fortsetter gennem hele
dette kapitel, bide p3 den ene og den
anden side. Endelig 8benbares det ogsa
for vore venner, hvor alvorlig og farlig
deres situation er. Hofdamerne henrives
over Jill, samtidig m& de ogsd med deres
viden om det, som skal ske med hende
neste dag, gribe til lommetorklederne.

Ak ja, sentimentalitet er aldrig det
samme som zgte medfolelse, aldrig det
samme som omsindelse, snarere er den
et slags narkotikum for samvittigheden,
en adspredelse for sjzlen, som fir den
til at fole, men ogsd til at lade det blive
ved folelsen, aldrig komme videre til
handlingen.

De oplever ogsi ubehagelige ting i
dagens lob som det at spise kodet af
en talende hjort, uden at de vidste det.
Deres reaktion pd at fi det oplyst er vidt
forskellig og athnger af, hvor megert af
Narnia de har i sig. For Jill bliver det
forst slemt, da hun fir at vide hvorfor,
for Eustace er det chokerende, Mud-
dermukke gor det syg om hjertet. Men
det dbner deres gjne for, hvad Harfang
er for et sted, og hvilke slags vasener
kemperne er. De er bestemt ikke blandt
Aslans venner.

Efterhdnden finder de ud af, hvordan
det kan blive mulige at flygte. Og man
ma lade dem, at de udnytter muligheden
til det yderste. Inden kommer de dog
til at blade i kogebogen, som ligger pa
kokkepigens bord. Jills hjerte er nzsten
ved at holde op med at sli, da hun
kommer tl overskrifen MENNESKE.

“Dette elegante lille tobenede vasen
er lenge blevet betragtet som en stor
delikatesse. Det spises iser til hast-
festmiddage, hvor der serveres mellem
fisken og stegen”.

Ogsa 1 “Fra Helvedes Blekhus” er
mennesker mad, mad for djevelens og
demoners evigt sultne munde. Djzvelen
eren menneskezder, en logner, bedrager
og morder.

Det er en side af Bibelens forkyndelse

og Jesu vidnesbyrd, Lewis virkelig har
grebet far i, og som han lader komme
til orde i adskillige af sine beger og
skrifter. Men djevelen er det ofte pa en
raffineret, tiltalende, indbydende méde
som her hos kemperne pi Harfang.

“De milde keemper” havde Fruen af
den gronne Kjortel kaldt dem, men i
virkeligheden var de langt mere ondsind-
ede og morderiske, end de kemper
rejseselskabet pa et tdligere tidspunke
af deres rejse havde modt. Diarlige film
uden anden mening end at underholde
forherliger desvarre ofte forbryderen og
det onde menneske. Det ender som

regel med deres dod, men inden da har
de lever i sus og dus i skenne omgi-
Velser.

Lewis lader os aldrig i tvivl om, nér et
menneske eller et vasen er ondt, heller
ikke nir de optreder kultiverede og
indsmigrende og méske er blendende
skonne som Den hvide Heks eller Fruen
af den grenne Kjortel.

I den sekulariserede, humanistiske
kultur, vi vokser op i, udviskes kontu-
rerne af det absolut gode og det absolut
onde mere og mere, og dermed bliver
det ogsd svarere og svarere at “sige
nej til det onde” og “ja til det gode”.
Bornene har lenge ladet sig blende af
falskhed, og dermed er ogsa skellene
mellem godt og ondt og mellem lys
og morke blevet udvisket. Nu endelig
vagner de op, men hvilken brat
opvéagnen.

Flugten lykkes, men pi et hengende
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har. Og da de endelig kommer til sig
selv igen, befinder de sig langt, langt
nede under jorden, vel nzermest i Dods-
riget, som det efterhinden med storre
og storre klarhed gdr op for dem.

Landet uden sol (kap. 10)
Som det var med flere kapitler af “Mor-
genvandrerens Rejse”, siledes er ogsa et
par af de folgende kapider i “Solvsto-
len” tilgengelige for “flere tydninger”.

Dels er de klart en fortszrteelse af
fortellingen om Eustace, Jill og Mud-
dermukke. Men disse er sendt af Aslan
og ude 1 hans zrinde for at redde Narnia
fra undergang, og dermed er fortellin-
gen som alle de ovrige fortellinger
om Narnia mere Aslans fortelling end
nogen andens.

Igen er det fortzllingen som et
“frelseshistorisk epos”, som traeder i for-
grunden. For historierne om Narnia er
nok en stribe af herlige fortzllinger om
en mangefold af vesener, herlige som
knap s3 herlige, men forst og fremmest
er det en fortzlling om skabelse og
syndefald, frelse og kamp, nederlag og
sejr, Himmel og helvede. Narnia er lige
siden dets skabelse truet af krefter, som
vil edelegge det.

Det er temaet i alle begerne, men
ikke mindst i “Leven, Heksen og Gar-
derobeskabet”, “Prins Caspian”, “Selv-
stolen” og “Det sidste slag”. Kronolo-
gisk er der nok en fremadskridende tid-
slinje gennem bogerne, men det samme
rema gentager sig hele tiden, temaet om
synd og frelse, fald og genopretrelse.

P2 en mide er det det samme drama,
det samme plot, som udspilles i “Selv-
stolen” som i “Loven, Heksen og Gar-
derobeskabet”. Heksen er bare ikke her.
Den hvide Heks, som har indtaget
Narnia og gjort det til et land med evig
vinter, men Den grenne Heks, som fra
sit tilholdssted pd slottet i den store
by i Det dybe Rige uafbrudt gennem
sine myriader og jordfolk arbejder pa
at dbne en vej fra Det dybe Rige til
Narnia, s& hun kan indtage det igen
som sin ejendom.

Til det formal bruger hun ikke denne
gang en dreng fra England, som hun
gor tll forreder, men en prins af Narnia,
Prins Rilian, som hun pd det skam-
meligste forforer, s han bliver vilde
forelsket i hende. Ligesom med Narnia

i Den hvide Heks' dage, hvor frelsen




kom, da Aslan kom, kommer den her
igen ved Aslan og ved en, som i det
korte gjeblik, hvor fortryllelsen er haevet
og han ser klart, kalder pd Aslans navn.
Syndefald og syndefaldets konsekvenser
er klart i fokus 1 begge fortzllinger.
Edmund og Rilian trekker alle med sig
i deres fald, men deres genoprettelse
betyder til gengeld ogsa frelse for tal-
IQSC.

“Mange falder ned, og kun fa vender
tilbage tl de solbeskinnede lande” er
“underverdenens grznsevogters” evigt
gentagne omkvzd. Riget, han vogter, er
dedens rige. Alle her er dede, men alli-
gevel levende, men levende pd en for-
ferdelig trosteslos, skyggeagtig og evig
monoton mide.

Landet er uendelig trist, og vandrin-
gen til “dronningen af det dybe riges”
slot er én eneste vandring i nesten fuld-
stendigt merke, nedad, nedad, stadig
dybere nedad. Bedrgvelse er at se over-
alt, intet andet end bedrovelse. Intet
sandt liv udfolder sig her, alt sover og
ligger som dedt hen. Ogsa tiden er giet
i std; Fader Tid ligger hen grd og i dyb

slummer.

“Der er en ting, jeg godt kunne lide
at vide,” sagde Muddermukke. “Mon
nogen fra vores verden - oppefra mener
jeg - nogen sinde har foretaget denne
tur for?”.

Vi laesere kender svaret pa det sporgsmadl.
En har veret her for. Jills og Eustaces

forhold tl Muddermukke ndres totalt.

“De havde syntes, han var en vearre
lyseslukker, mens de stadig befandt sig
over jorden, men hernede var han den
eneste trost de havde”.

Jordfolkene mindede i udseende om
forskellige slags vasner, vi er fortrolige
med fra Narnias verden, men

“hvert eneste ansigt i hele den hundre-
detallige skare var si bedrovet, som et
ansige overhovedet kunne vare. De var
s& bedrovede, at Jill efter det forste blik
nazsten glemte at vere bange for dem.
Hun fik ligefrem trang til at troste dem
og muntre dem op”.

“Lige hvad jeg manglede!” sagde Mud-
dermukke, idet han gned sigi hznderne.
“Hvis disse fyre ikke kan lre mig at se
alvorlige pa livet, ved jeg ikke, hvem der

kan”.

Reddet af Muddermukke
Som Den hvide Heks havde gjort alle
gode vascner i Narnia bedrpvede og
havde forvandlet dem til sten, som satte
sig op imod hende, var alle i Det dybe
Rige ogsé dede, halvdede, triste, tavse.
Alvorsmanden, redelige vidunderlige
Muddermukke er ikke sen at til at gribe
advarslen, som disse ulykkelige veesener
tavst er det sterkest tenkelige vidnes-
byrd om. I lyset af den hinsides virke-
lighed tor ingen leve sit korte liv pd de
solbeskinnede kyster i letsindighed.
Men paradoksalt, som det kan

“HANG NU IKKE SADAN
MED N/EBBET, POLE® SAGDE
MARSKMULEN. “DER ER EN
TING, DU MA HUSKE. Vi ER
TILBAGE PA RETTE VEJ. V|
SKULLE JO NED UNDER RUIN-
BYEN, OG DET ER VI NU. V|
FOLGER INSTRUKSERNE |GEN™

forekomme os, gor den megen for-
stemthed ham ogsd til en slags optimist,
den eneste 1 det rige, som ser noget lys
og noget hb forude for sig:

“Hvad skal der dog blive af os?” sagde
Jill fortvivlet. “Heng nu ikke sédan med
nzbbet, Pole,” sagde marskmulen. “Der
er én ting, du mé huske. Vi er tilbage
pa rette vej. Vi skulle jo ned under ruin-
byen, og det er vi nu. Vi folger instruk-
serne igen”.

Ikke s& merkeligt, at Muddermukke for
bernene var den eneste trost, de havde.

Jesus sagde til Peter og de ovrige apos-
tle: at Han ville bygge sin kirke, “og
dedsrigets porte skal ikke fi magt over

den”.

Er “dedsriget” kun ment som en
metafor, eller er det ikke nogen gange
den skinbarlige virkelighed for Guds
kirke? M3 den ikke nogen gange folge
Lammet til dgd, for ogsa at vere forenet
med Lammet, nir opstandelsens sejr en
dag fejres pd Zion?

Der er megen og kraftig akrcivitet
nogen af de steder, det lille rejseselskab
bliver fort igennem. Hvad al den akriv-
itet gér ud pd, finder de ikke ud af nu,
men snart skal de finde ud af det.

Forstemmelige rige

Billedet af den store by i Det dybe Rige
er lige s forstemmende som billedet af
byen i en anden af Lewis’ boger, billed-
fremstillingen af helvede i “Den store
Skilsmisse”:

“Overalt hvor lyset faldt, var der
endelpse skarer - hundredevis af
jordfolk, der puffede og skubbede
til hinanden, mens de sagte dappede
rundt i snevre gyder, pd brede torve
eller op og ned ad lange trapper.
Deres vedvarende bevegelse kunne
hores som en dempet hvisken, ef-
terhidnden som skibet kom nzrmere;
men intetsteds hortes lyden af sang
eller rdben eller klokker eller vogn-
hjul. Byen var lige s4 stille og nzsten
lige s& mork som det indre af en
myretue’ .

Kapitel 10 slutter med, at de fér at vide,
at “Hendes majestzt er draget ud p4 sin
store opgave . Derfor foreslar hofgno-
merne ogsd, at overfladefolkene (som
er Eustace, Jill og Muddermukke) skal
kastes i feengsel til dronningen vender
tilbage.

Det var ogsd sket, hvis ikke en fra
toppen af trappen havde blandet sig og
forlangt, at de blev fort op til ham.

“Han talte med en klar, klingende
menneskergst, og stemmen tilhorte en
ung mand. Han var kledt i sort og
mindede i det hele taget en smule om
Hamlet”. Denne unge mand var prins
Rilian. Dert ser ud som om, at Eustace,
Jill og Muddermukke er kommert lige i
rette gjeblik.

Men her ma vi slutte, og herfra vil vi
sa begynde vores femte og sidste artikel
over Solvstolen i neste nummer af Kris-
tent Perspektiv. Bevar endelig spendin-
gen sé lenge.




terror 0g

tolerance

Af Carsten Thomsen

llerede for stovet havde lagt
sig 1 New York 11. sep-
tember efter terrorangrebet
blev opmearksomheden rettet mod den
islamiske verden. En cocktail af diverge-
rende reaktioner veltede frem i bide
forsvar og angreb pd muslimernes tro.
Spergsmalene blev igen brendende
akruelle: Hvor meget af den islamiske

militante fundamentalisme, som vi ser i
dag, er rodfastet i Koranens lere og de
muslimske overleveringer? Er der noget
i islam, som sanktionerer denne terror?
Hvor fredelig en religion er islam egent-
lig, og hvor &ben er den for demokrati
og menneskerettigheder?

Det er vanskelige sporgsmal, og der
gives ikke noget entydigt svar, fordi
islam ikke taler med én klar og tydelig
stemme, men har mange roster. Den,
der giver storst ekko lige nu er uden
tvivl den islamiske fundamentalisme.
Men der er ogsd andre mere moderate
stemmer 1 den islamiske verden, som
tller omkring én milliard muslimer.

Striden mellem ekstremister og mod-
erate har foreget i flere drtier, og det er
fundamentalisterne, som har en foruro-
ligende fremdrift i gjeblikket og vinder

frem.

Politik og religion
Hvis en militant kristen sekt havde

begdet en lignende terrorhand
ling, som Osama bin Laden,
ville vi straks afvise, at dette blev
sanktioneret af Bibelen - og ./
at denne sekt pa ingen made
representerede sand orto-
doks kristendom. Selv lgs-
revne citater fra Det Gamle
Testamente om krig mod
de vantro, ville vi forklare
ud fra de specielle omstan-
digheder, som eksisterede
med det jodiske folk i

GT. Vi ville desuden

understrege det revolutione-

rende i evangeliet, Jesu lere om ar
elske sin naste og vende den anden
kind til - og afvise brugen af vold

til at omvende folk eller indfere en
“kristen” lovgivning.

For en kristen dansker er det nzermest
en naturlig ting, at stat og kirke er to
storrelser, som lever side om side, og
hver har sine egne love og regler og
autoritet.

Kristendommen har intet mandat fra
Gud dl at sege politisk mage eller
etablere noget teokrati. Jesus kom ikke
til verden med en militant dagsorden,
og det var heller ikke hans plan, at Peter
eller Johannes skulle styrte kejseren for
at udbrede det kristne budskab.

Jesu formaning om at “give kejseren,
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hvad kejserens er, og Gud, hvad Guds
er’ var et udsagn, som den tidlige
kirke tog til sig. Staten skulle adlydes,
men tilbedelsen rettes mod Gud. Paulus
udbygger argumentet om styrets funk-
tion 1 Romerbrever 13. Staten ber ikke
forsage at kontrollere kirken eller den
andelige sfere, og kirken ber ikke prave
pa at gennemtvinge evangeliets udbre-
delse gennem politisk magt.

Kristne er pilgrimme og fremmede
her pa jorden - hibefuldr vandrende
mod et andet hjemland - der er intet
mandat til at forsege at etablere Guds

rige her pd jorden.

I de forste drhundreder beted
det store forfolgelser af de
kristne. Men da Kon-
stantin 1 313 gik over
tl  kristendommen,
varslede det ogsa
nye tider for kris-
tendom-

mens

anspzndte
forhold dl staten.
Der gik ikke lang td,
for kirken udnyttede den
nyvundne frihed. T flere
drhundreder kaempede
kirken og staten om poli-
tisk indflydelse og magt,
og kirken gik endda i gang
med eller sanktionerede militzre
erobringer gennem en rekke “hellige
krige” - korstog - som til dels var en
reaktion pd muslimernes fremmarch
mod Europa.

Men med reformationen fik en
“genfodt” kirke revet sig los fra kejse-
rens kleder og den katolske kirkes
pavedemme. Luthers understregning af,
at alle havde direkte adgang tl Gud
og ikke behgvede at komme til Herren
gennem en jordisk mellemmand betad
store forandringer. Senere med den




stigende sekularisering i vesten blev
kirkens tidligere si tetre forhold til
staten losere og dens politiske indfly-
delse langt mindre.

Kristendommen har i dag droppet de
militante og politiske aspirationer og
har i det store hele taget afstand fra krig
og undertrykkelse som legitime mader
at udbrede troen pa.

Islams Hus og Krigens Hus
Islam er derimod i sin oprindelige form
teokratisk og gor ingen forskel mellem
religion og stat. I de forste drhundreder
efter Muhammed var det islamiske sam-
fund én stat under én leder. Selv efter at
samfundet blev splittet op i flere stater,
holdt man fast i idealet om ét islamisk
styre.

Shariaen - den islamiske lov, som
bygger pa Koranen og de senere tra-
ditioner og forskrifter - skal ngje eft-
erleves, og alle dele af menneskelivet
skal ideelt set ind under islamisk lov.
At underordne sig Allah i et islamisk
teokrati betyder, at man underkaster
bide legeme og sjzl og bojer sig under
Allahs representanter pé jorden.

Der er desuden i den klassiske islam
et meget rodfestet dualistisk syn pd
verden: Os og dem. Islam deler verden
ind i to adskilte geografiske omrider
eller huse: Islams Hus og Krigens
hus. Islams Hus er alle de lande eller
omrader, som er under muslimsk kon-
wrol, mens Krigens Hus omfatter alle
andre omrader, som det er muslimens
pligt at bringe ind under islam. Imellem
de to huse er der en vedvarende konflikt
og modsztning indtil hele verden om-
vender sig til islam eller er underordnet
styret 1 en muslimsk stat.

Denne dualisme er blevet en del
af psyken hos den enkelte muslim,
og gennemtrenger hans handlinger og
tankegang. Det giver sig nogle gange
udslag i en slags dobbelt mélestok for,
hvad han kan tillade sig. Muslimske
drenge 1 Danmark vil gere ting ved en
dansk pige, som de ikke vil tillade med
en muslimsk, og rige fra Saudi-Arabien
kan skeje ud, ndr de er i et vestligt land,
mens de sorger for, at Islams Hus ikke
bliver besmittet, nér de er hjemme igen.
Og det forer til voldsomme reaktioner,
ndr Vesten prgver at gennemtvinge sin
vilje 1 et muslimsk land.

Denne meget skarpt opdelte verden

er blevet styrket gennem arhundreders
krige og kampe mellem islam og “de
vantro™. I det 7. drhundrede begyndte
islam at brede sig, og det fortsatte stort
set de naste 1000 &r, med forskellige
former for hellig krig for at bringe flere
omréder ind under Islams Hus. Muslim-
erne erobrede Mellemosten, Nordafrika
og dele af Asien og Spanien og endda
helt op i dele af Frankrig, hvor kris-
tendommen blev alvorligt truet. Islams
gyldne storhedstid og ekspansion blev
ved i flere drhundreder, men i diverse
korstog erobrede de kristne Spanien til-
bage og langsomt skrumpede det Otto-
manske Imperium ind.

'S

verdier.

Den arabiske forfatter Mazhar Mal-
louhi skriver om, hvordan hans folk ser
pa historien:

“For muslimerne er korstogene, som
begyndte i 1087 e. kr., ikke slut. Der
gar ikke en eneste uge, uden at aviser
i den arabiske verden nzvner korsto-
gene. Alr, hvad vesten foretager sig,
er en forlengelse af korstogene. Vesten
har som mal at holde muslimerne nede
og ydmyge dem og splitte dem. For
araberne har de vestlige nationer altid
stdet imod arabernes drem om arabisk

enhed.”

Med denne tankegang har vestens

or muslimerne er korstogene, som

begyndte i 1087 e. ke, ikke slut.

Der gar ikke en eneste uge, uden at

aviser i den arabiske verden mnacvner

korstogene. Alt, hvad vesten foretager

sig, er en forlaengelse af korstogene.”

I nyere tid har muslimer i Mel-
lemgsten si oplevet den vestlige kolo-
nialisering og imperialisme p# wet hold
- megen vestlig kultur har ogsd smittet
af og ovet sin indflydelse i muslimske
lande og skabt konfliker.

For mange islamiske fundamentalister
har vestlig kulturel og skonomisk ind-
flydelse derfor en klart religios betyd-
ning ( Fx Khomeini, der kalder USA
for Den store Satan). Professor i islam,
Bernhard Lewis, skriver bl.a., at funda-
mentalisterne ofte erstatter ordet impe-
Det er
ikke s& meget imperialismen, som de
kritiserer, som det onde i, at vantro
mennesker skal herske over sande tro-
ende muslimer, eller prege det mus-
limske samfund med vestlige “kristne”

rialisme med “missioner’.

religiose pluralisme ikke nogen sterre
chance for at vinde indpas i islamiske
samfund. Her oplever man stadig dep-
rimerende mange cksempler pd under-
trykkelse af andre religioner. Joder og
kristne bliver i bedste tilfzlde tolereret
som andenklasses borgere, dhimmi,
som ma leve under restriktioner. Den
frihed, som muslimer har til ac dyrke og
udbrede deres religion i vesten, er ikke-
eksisterende 1 islamiske stater, hvor det
er forbundet med betydelige omkost-
ninger, nogle gange deden, at kon-
vertere til kristendommen.

Bin Ladens jihad

Den islamiske fundamentalisme har
siden 1970’erne haft megen vind i
sejlene. I vesten fik den for alvor




opmarksomhed, da Shahen i Iran blev
velter i 1979, og Ayatollah Khomeinis
prasteskab indforte Sharia-loven. Der
har i flere ambiske stater veret en vok-
sende gruppe, som er blevet skuffet over
den fejlslagne arabiske socialisme, og
som har haft et stzrkere gnske om at
bryde med vestlig indflydelse og i stedet
soge svar og losninger i den islamiske
tradition.

I tiden efter terrorangrebet har USA’s
prasident Bush flere gange forsikret,
at dette ikke handlede om en krig
mod muslimer - men mod terror. Men
Osama bin Ladens budskab er stik
modsat. For ham og hans fundamen-
talistiske stotter er det en religionskrig,
en krig for islam mod de “vantro”, og
iser mod USA, som representerer den
storste magt i de vantros verden. Som
Osama bin Laden siger det:

- Vier et folk pa 1,2 milliarder mus-
limer, der aldrig vil tillade, at Guds
hus bliver overtaget af fordzrvede, arro-
gante joder og kristne. Jeg er sikker
pa, at mine dlhzngere vil fortsette den
hellige krig og rette hirde slag mod
Amerika og dets allierede.

Men hvor megen krudt kan en ter-
rorist, som Osama bin Laden finde i
Koranen? Legitimerer islam p3 nogen
mdde disse terrorangreb? Et af de begre-
ber, som er blevet mest diskuteret, er
jihad. Det overszttes med “hellig krig”,
eller maske mere korrekt “at strzbe”,
som ogsa kan forstds som en 4ndelig og
moralsk strzben pa Allahs vej.

Ordet jihad optraeder de fleste steder
1 islams overleveringer i en militzer
betydning. Det er en af de store for-
skelle pa kristendom og islam. Hvor
Jesus, den lovede Messias, lagde sit
liv ned for verden, grundlagde pro-
feten Muhammed islam med svaerder i
hinden.

Hellig krig har lige siden varet en
religios forpligtelse inden for islam, og
derfor er den ogsd i Sharia blevet regu-
leret i mindste detaljer. Som hvornir
man forer, afbryder og genoprager krig.
Hvordan man undgar at pifore fjenden
unedige lidelser, behandling af krigs-
fanger osv. Martyrerne, der drzbes i en
jthad, fir i koranen desuden lofte om
belonning i paradis.

De ekstreme islamister hevder, at
deres terrorangreb er sand jihad mod
vantro og fjenderne af islam. At de med

alle midler har ret il at bekempe vestlige
barbarers indflydelse i den islamiske
verden.

Dette afvises dog af de fleste islamiske
eksperter. Professor Bernhard Lewis hen-
viser bl.a. til, at de muslimske lerde, som
skrev Sharia, stillede ganske bestemte
forudsztninger op for, hvornir en ret-
ferdig krig kan udeves.

- Hvad de klassiske jurister i islam
aldrig havde forestillet sig var et sidant
uprovokeret, uannonceret masseslagteri
af uskyldige civile, som vi sa i New York.
Dette er der ingen fortilfzlde for eller
tilladelse til i islam.

Historiens folelser

En del af de stzrke folelser, som bin
Laden vzkker hos mange muslimer, er
den konstante henvisning til historien.
For en kristen i dag er kirkehistorien ikke
noget, der vaekker de stzrke folelser eller
kan opildne nogen eller bringe storre
skam eller begejstring i sjzlen. Troen i
vort sekulariserede vesten er blevet priva-
tiseret og individualiseret, mens kirkens
kollektive bevidsthed er udvisket hos
den enkelte.

Men for en muslim ligger islams his-
torie altid latent i bevidstheden, og nir
Osama bin Laden henviser til islams
stor-hedstid og fald vazkker der vold-
somme folelser i de stolte muslimer
hjerter, som er yderst bevidst om deres
religiose og kulturelle arv.

Osama henviser bl.a. til 1918, hvor det
sidste af de store muslimske imperier,
det ottomanske sultanat, blev besejret og
meget af dets territorium delt mellem
britiske og franske magter. Nu fik tyrk-
erne godt nok hurtigt generobret deres
territorium, ikke i islams navn men
gennem en nationalstat, hvor stat og
religion blev adskilt, og hvor sultanatet
og senere kalifatet blev afskaffer. Kalif-
fen var overhoved for alle sunnimus-
limer og blev betragtet som den sidste
1 en lang rekke af overhoveder helt til-
bage til profeten Muhammed.

- Gennem nasten 13 &rhundreder
havde kalifatet gennemgdet mange
omskiftelser, men det forblev et potent
symbol pa muslimsk enhed og identitet,
og dets afskaffelse under det dobbelte
angreb fra fremmede imperialister og
lokale modernister, kunne foles ud over
hele den muslimske verden, skriver Bern-

hard Lewis.

En moderne Muhammed
I gjeblikket er der siledes en strid mellem
de moderate/liberale og ekstremistiske/
fundamentalistiske krefter i islam. Islam
stir efter 11. september ved en “kors-
vej”.  Kan muslimerne finde en vej
fremad og reformere islam og nyfor-
tolke teologien, s3 de skarpe modsat-
ninger mellem islam og moderne liv og
samfund bliver udglattet? Eller kan en
Osama bin Laden fi opflammet flere i
den muslimske verden til at acceptere
hans fortolkning af islam.
Nyfortolkning bliver i hvert fald svart.

Den stzrke underkastelse og rbo-

Islams betvjoer umderkas-

telse, ogislam er en tilstand
af absolut resignation, og
muslimen har en meget
statisk opfattelse af oden
ideelle verden og det ideclle

samfuno.

dighed over for Koranen gor, at kri-
tiske roster og nyfortolkninger hurtige
bliver fejet vek. Erfaringerne fra islamisk
historie tyder p3, at det, som lettest
accepteres er en tilbagevenden til de tra-
ditionelle synspunketer.

Islam betyder underkastelse, og islam
er en tilstand af absolut resignation, og
muslimen har en meget statisk opfac-
telse af den ideelle verden og det ideelle
samfund. Det betyder ogsd til en vis
grad, at de er slaver af traditionen og
fortidens dede band.

Dette er noget absolut fremmed i
vesten, hvor vi er bange for stagnation.
Vi ser den store verdi i forandring, og




det krever stadige tilpasninger til nye
forhold og nyorientering. Vi strzber
nzrmest uden opher, og kodeordene
er altid udvikling og fornyelse.

Ale dette skaber konflikter under
vestlig indflydelse i den muslimske
verden. De fleste muslimer @nsker
ikke at g tilbage til en middelalderlig
udgave af islam, som bin Laden pra-
diker - de onsker ogsd fremskridt og
okonomiske forbedringer. Men ikke 1
en vestlig udgave, hvor sekulariserin-
gen og videnskaben og moderniteten
vil undergrave religionen og skubbe
den ud i periferien. Kampen foregdr
i de fleste muslimske stater. I Iran og
Sudan er det de militante, som har
fdet overtaget. I Algeriet og Tunis er
de militante blevet undertryke. I Egyp-
ten og Jordan er der opstdet et samar-
bejde med militante muslimer, som er
optaget i det parlamentariske system.

Men bortset fra i Tyrkiet, hvor stat
og religion er adskilt, har muslimske
lande set bort fra demokratiet som
et brugbart alternativ, hvor ytringsfri-
heden er i hejsedet. Det falder des-

varre naturligt sammen med den klare

opfattelse i muslimske lande, at islam
ikke tolererer nogen form for kritik eller
uenighed - og derfor har vestlig plu-
ralisme ingen storre muligheder for at
vinde fodfaste.

Frygten for islam

Der er dog en tendens til at lade sig
styre for meget af w-skremmebilleder
af ophidsede muslimer, der slir sig il
blods og riber ded over vesten. Frygten
for islam som en potentiel “ond” magt
er ikke et nyt fenomen, men gir flere
drhundreder tilbage i Europa. Efter 1.
verdenskrig s3 de vestlige kolonimagter
pan-islamisme (en fornyelse af islam
med en samling af alle muslimer) som
en potentiel trussel. Noget lignende kan
man se i slutningen af 1800-tallet, hvor
vesten var optaget af den “gule fare” og
indvandringen af kinesere og andre asi-
atiske folk.

Faren ved islamisk fundamentalisme
skal ikke undervurderes, men faktum er,
at vi ikke stir overfor én samlet front,
som stdr parat til at gd i krig mod vor
civilisation. Der findes mange forskel-
lige retninger og bevagelser inden for

islam. Visse kristne bruger i deres reto-
rik ret s& voldsomme uduyk om islam
- og man kan frygte, at det smitter af
pa holdningen og fordommene over for
den enkelte muslim.

Jeg har i denne artikel taget udgang-
spunke i islam, men sandheden er, at
den vrede, som fundamentalistiske mus-
limer har overfor vesten og over for
kristendommen ikke kun er baseret i
islam, men ogsd i hoj grad ma tl-
skrives fattigdommen i flere muslimske
stater, frustrationen over landenes dar-
lige ledelse og ringe herskere, hadet til
Israels eksistens eller 1 hvert fald Israels
beszttelse af palestinensiske omrider -
og USA’s stotte til Israel.

Diskussionen af, hvad islam som
sidan kan rage pé sin kappe, og hvor
meget der skyldes den nationalistiske,
politiske og okonomiske udvikling, er
ofte ugennemsigtig og tridene lober her
ind i hinanden.

I nzste artikel skal vi se nzrmere
pa de teologiske forskelle og ligheder
mellem kristendom og islam. Bl.a. om
synd, nide, tilgivelse, treenighed og
Jesus kontra Muhammed.

Temaet: Dig og De sidste Tider
Leeren om endetiden giver
anledning til mange personlige
spgrgsmal, som vi tager hul pa:
Hvordan bliver vor personlige
fremtraeden for Herren pa "hvor
Herres Jesu Kristi dag"?

Hvor er de dgde i Kristus
mellem dgden og genkomsten?
Hvordan er der i Himlen - hvad
skal vi fa tiden til at ga med?

Hvad med familie og venner,
som ikke er frelst - gives der en
mulighed mere?

Medvirkende: Sven Straarup,
Louis Nielsen og andre.

SEMINAR

Dig oy de sidste tider

ooooooooooo o

Kgbenhavn:
Ler. d. 8. juni, kl. 9.30
Nazarazeerens Kirke,
Hgjnaesvej 60, Redovre

Odense:
Lor. d. 15. juni, kl. 9.30
LM’s Missionshus,
Vesterbro 9B, Odense
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Seminaret koster 60 kr. og det er
inklusiv kaffe, frokost og studiema-
teriale. (Seminarer er gratis for del-
tagere i Perspektiv Bibelskole).

Tilmelding til:

Sven Straarup (gst for Storebzelt)
44911641 senest torsdag den 6.
juni. Joyce Deeks (vest for Store-
beelt) 66117321 senest den 13. juni.

Vi gleeder os meget til at se dig.

Med keerlig hilsen
Perspektiv Bibelskole



en aktuel kommentar

Gradigheden i det skjulte

Af Louis Nielsen

3 flere mider er jeg de seneste
dage blevet mindet om gradighed.
De fleste af os vil sikkert opfatte
det som et skaldsord og en fornzrm-
else, hvis nogen skulle kalde os “gra-
dige”.

Og dog gradige er, hvad mange af os
nok er, uden at det gér op for os.

Der er denne mere skjulte og subtile
form for gridighed, denne spids han-
dler om, ikke den mere &benlyse, som
alle mere eller mindre kan blive enige
om at tage afstand fra.

Der kan utvivlsomt diskuteres hvem
af de fartige lande, der skal have uland-
shjelp, og hvordan den fordeles, men
det er usympatisk, nir Danmark som
et af verdens rigeste lande financierer
sit eget overbrug ved at skare netop i
ulandsstotten.

Det virker ogsd dybt beskemmende,
ndr store industrivitksomheder, som
endda fyrer medarbejdere i stort tal,
sender virksomhedens direktor bort
med et trecifret millionbeleb godt pa
vej mod milliarden i gyldent handtryk.
Det samme m4 siges om Royal Green-
land, som med et meget stort rodt tal
pa bundlinjen afskediger sin direkeor,
men siger farvel til ham med 10 mil-
lioner i gyldent hdnduyk.

Det virker ogsd deprimerende pa vore
verdiszt og verdinormer, ndr vi belon-
ner sportsstjerner, entertainere og skue-
spillere med summer, som ligger langt
over det, vi normalt vil betale folk, som
med deres arbejdsindsats gor en forskel
og skaber noget til virkelig gavn for
deres medmennesker.

Forleden blev vi mindet om, at
omkring 200.000 folkepensionister kun
havde folkepensionen at leve af, og at
deres forbrugsmuligheder dermed ogsa

var rimeligt indskrenkede. Men
samtidigt er det ogsd tydeligt, at
de mere aflagte yngre pensionister
forventer sig stadig mere og mere,
herunder ogsi af offentlige ydelser.

Ingen hospitalsbehandling kan blive
for dyr; vil en kommune skenke sine
xldre borgere en 4rlig charterferie, er
det vel ogsé kun rimeligt. Man har ikke
noget imod, at et pensionsforsikrings-
selskab flytter rundt med ens penge, sd
lenge det giver godt med udbytte, men
den dag de finansielle markeder bryder
sammen, vil man ikke finde sig i at std
tilbage med tabet, men forlanger at fi
sit som om intet var haendt.

De enorme summer, som ugentligt
afsettes til spil og konkurrencer, illus-
trerer den samme tendens, at vi ikke
kan fi nok. I princippet kan man sige,
at alle er lige, alle har lige muligheder
badde for at tabe og vinde, men det
er i virkeligheden hdbet om at vinde,
som sker ved, at alle de andre spillere
taber deres indskud, som er drivkraften
i spillelysten, altsd gridigheden.

De fleste af os har nok, méske endda
en del mere end vi strengt taget har brug
for, alligevel vil vi stadig have mere.

Nojsom og tilfreds
Kristendommen foragter ikke den mate-
rielle verden; det er demonerne, som
gor det, og det er dezmoners ler-
domme, som lerer mennesker at gore
det. Kristne modtager alt, hvad Gud har
skabt med taknemmelighed og har god
samvittighed ved at nyde Guds gaver.
Men kristne advares mod lysten til
at vare rig, advares mod gridigheden,
advares mod opblestheden og tabet af
virkelighedssansen, som folger med at
have for mange penge, for mange ejen-
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dele, for megen magt, for mange men-
nesker omkring sig, som kryber for en.

For Skriften er tilfredshed, ngjsom-
hed og taknemmelighed dyder, fordi de

afspejler en livsstil, som ikke betragter

livet som ens eget og som er til for ens
skyld, men som er til for at leve til Guds
zre, 1 athengighed af Gud og i lydighed
mod Guds vilje og til velsignelse for
andre.

Gradighed derimod er afgudssynd,
fordi det opkaster en selv som ul-
verelsens midtpunkt og gor alle andre
til brikker, som skal tjene til at gore livet
stralende og behageligt for en selv.

Nir vi ikke skammer os over at vare
sidan, haenger det utvivlsomt sammen
med den almindelige accept om ikke
ligefrem beundring, som selvhavdelse
og selvhevdende adferd modes med i
dag og af reklameverdenens og medi-
ernes evindelige pusten til vor forfen-
gelighed. Men sddan er vi ikke skabt, og
til det er vi ikke skabrt, slet ikke som de
nye skabninger vi er i Kristus Jesus.




Tolkiens tre-bindsvark “Ringenes Herre” har nu nasten 50 ar efter udgiv-

elsen af det forste bind faet en renassance og er mere popular end nogen-

sinde - forste del af fortzllingen er blevet overfert til det hvide lzrred og

dermed blevet let tilgengelig for alle. Men hvorfor stremmer millioner ind

for at se en historie om sma hobitter og store troldmand i et rige for lenge,

l&nge siden?

= vad er det mon for en historie, vi

~ er dumpet ned i2”, sporger Sam
% Gammegod, da han og Frodo er
ved at nd tl enden pd deres farefulde

e

E

rejse.

De sidder og sméklukker og dis-
kuterer, hvordan historien om Ringen
vil ende. Frodo og Sam er klar over, at
deres handlinger er en del af en storre
fortzlling, en myte, og de undrer sig
over, om deres historie vil blive heroisk,
og om de naste generationer af hobit-
ter vil sidde ved lejrbalet og synge sange
om deres bedrifter.

Det er Tolkiens overbevisning, at

Af Carsten Thomsen

mennesket er en del af en dybere sam-
menhang, af en storre historie, at vore
handlinger mere eller mindre er med
til at bestemme, hvordan historien vil
forme sig. Bade vor egen historie og
Guds store fortelling. Pa vores van-
dring har vi en opgave, men samtidig
lenges vi som Frodo konstant “hjem”
- og ndr vores pilgrimsvandring, vores
historie her pa jorden, slutter, kommer
vi “hjem” i evigheden. Eller som hob-
bitterne tilbage 1 Herredet.

12

Tolkien har skabt en anden verden,
en saga noje og detaljeret udtenkt fra
bunden med sin egen skabelseshistorie,
stamtavler og tilmed et opdigtet sprog.
Hobbitter, elver, mennesker, dverge,
troldmend og Ringenes Herre sely,
den demoniske fyrste Sauron, befolker
denne engelske professors opdigtede
rige.

Mennesket har ned gennem tiderne
skabt deres egne myter, som konfron-
terede dem med noget overnaturligt og
evigt - med guder og helte, som kaem-
pede om herredemmer i en transcen-

dent verden. For Tolkien havde disse




myter en snert af det sande lys i sig,
og selvom de ikke var sande, pegede de
pd den ene “sande myte” i evangeliet.
Fortellingen om Kristi ded og opstan-
delse var en historisk begivenhed, som
virkelig fandt sted.

Tolkien ¢nskede at skabe en myte,
som havde elementer fra de andre myter
i sig (specielt nordisk mytologi) men
ogsa en fortzlling, der var gennemsyret
af et kristent verdensbillede.

- Ringenes Herre er et fundamentalt
religiost og katolsk vark, ubevidst i
starten, men bevidst i revideringen,
skriver Tolkien til en ven i 1953.

Men han undlod specifikke henvis-
ninger til religion, “alle de religiase ele-
menter er absorberet i historien og i
symbolismen”, skriver han.

Det forklarer ogsd, hvorfor historien
har sddan en bred appel til alle men-
nesker, der kan lide eventyr- og fan-
tasigenren. Her er bibelske motiver og
temaer, som forsyn, ondskabens prob-
lem, opofrelse, lydighed og forsoning,
men det er ingen tydelig allegori, der
er ingen umiddelbar Kristus-figur som
i1 C. S. Lewis’ Narnia-serie, hvor loven
Aslan reprasenterer Kristus.

Men det betyder ogsd, at evangeliets
lys ikke skinner si klart og befriende
igennem i Tolkiens verk, som 1 Narnia-
begerne, hvor Aslan (Kristus) betoner
det frelseshistoriske indgreb, som ikke
er szrlig dbenbart 1 Ringenes Herre.

Nyt lys over vor verden
Spergsmalet er, om Ringenes Herre for
de fleste mennesker forbliver en fan-
tastisk god historie, tre timers film-
eskapisme, eller den ogsa far lov al at
kaste et nyt lys over vor virkelige verden,
hvor vi er “heltene” 1 et episk drama, og
Gud er den Store Fortzller.

Med det moderne menneskes afvis-
ning af kristendommen som den store
fortelling, der gav mening og sammen-
hazng, er tlvarelsen blevet absurd. For-
fatteren til Det Store Drama er erklzret
ded, og ingen kender mere plottet til
den fortelling, vi befinder os i.

En trdd gennem moderne litteratur
er netop nihilismen - at tilverelsen
er blottet for en overordnet mening.
Mennesket, revet vk fra sine religiose
og 4ndelige rgdder, er fortabt og til-
varelsen er meningsles. I et upersonligt

TOLKIEN FOR DUMMIES

Ondskabens fyrste, Sauron, har skabt
Ringen, som kan give ham herredemmet
over hele verden.

Ringen er sa farlig, at selv de gode ikke
kan bruge den uden at blive fordarvet.
Ringen ma tilintetgares, hvis ondskaben skal
hindres i at overtage magten.

Historiens helt, hobitten Frodo, er
kommet i besiddelse af Ringen, og han
udpeges nu til den farefulde opgave at kaste
Ringen pa den ild, hvor den blev stebt, i
Dommedagshjerget, der ligger midt i Sau-
rons Rige. Kun dette kan tilintetgere Ringen
og bryde den ondes magt.

Frodo far selskab af tre andre hobitter og
en troldmand, en dvarg, en elv og to men-
nesker, som sammen skal klare opgaven.

Men Sauron, som far hjzlp af den onde
troldmand Saruman og uhyggelige orker, gor
alt for at hindre Frodo i at na Dommedags-
bjerget.

univers er ingen rigtig hjemme, tilfel-
dighedernes lunefulde spil har kastet
os ind i verden, og vi m3 selv opfinde
en mening, smi personlige historier og
private skebner.

Det moderne menneske lever nu bag
materialismens harde kolde mure, men
mange har formentlig ogsé en ubevidst
fornemmelse af, at der er en andelig
dimension i tilverelsen, som man er
géet glip af.

Netop derfor er det forfriskende, at
Ringenes Herre er gdet hen og blevet en
af nutidens mest populare fortellinger,
at millioner indleser billet til denne
“stedvise svulstige kristne allegori”, som
anmelderen Bo Green Jensen har kaldt
den.

Den rede trdd gennem Ringenes
Herre lpber nemlig langt vak fra den
moderne litterere trend. Det er en trad,
som kaster hovedpersonen Frodo ud i
et kosmisk drama med betydning for
hele universets skebne.

Hvad kan vi lere af Ringenes Herre?
Det vil krzve en hel bog at forklare de
enkelte temaer, som Tolkien udspinder
pa de over 1000 sider. Her blot et par
enkelte hovedtemaer, som er verd at
ringmerke.
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1. Forsyn/Ledelse:

“Det er den bhidtil maerkeligste
begivenhed i bele Ringenes historie; at
Bilbo kom netop da og fuldkommen
i blinde lagde sin hind pd Ringen i
morket....Bag det ma der have veret
noget andet, som udovede sin kraft.
Noget, som Ringens skaber slet ikke
havde tenkt sig. Jeg kan ikke gore det
tydeligere, end ved at sige, at det var
meningen, at Ringen skulle findes af
Bilbo og ikke af sin skaber, og i sd til-
Jfeelde bar det ogsi varet meningen, at
du skulle have den. Og det kan vare
en opmuntrende tanke.” (Gandalf til
Frodo, Bog 1 s. 74-75)

Der er en kraft, et forsyn, som bag
det hele trzkker i trddene. Det er
ikke blind skebne, men en bevidst sty-
relse af begivenhederne. Men hvorfor
valgte Forsynet en hobbit, denne mest
usandsynlige skabning af alle, der pa
ingen méde (ojensynligr) var skabr til
heroiske bedrifter? Hvorfor er vi selv
blevet udvalge? Hvorfor far vi lov il at
std 1 Herrernes Herres tjeneste? Vi ser
kun brudstykker af det episke drama i
dette liv, og megen af Guds vilje med os
synes gemt og tilsloret.

Alligevel har Skrifterne &benbaret
Guds vilje. Han onsker, at vi skal tjene
ham....og det kan vere en opmuntrende
tanke. Guds overordnede vilje og mal
er nedskrevet i Ordet, og vi har et for-
billede for vort liv i Jesus Kristus. Han,
som vandt den ultimative sejr og over-
vandt den storste fjende af dem alle.

Frodo har fiet betroet Ringen - en
mission venter ham, som han har al
mulig grund til at frygte og fole sig
overvzldet og tynget af. Men der er en
arsag til, at han er blevet udvalgt, der er
en hpjere mening med, at Ringen faldt
i hans hender, han er en del af en storre
kamp mellem det gode og det onde.

Der er ogsd en god portion visdom i
den méde, Frodo lader sig lede pa i sin
ferd, hvor farerne og fristelserne lurer
hele tiden. P4 en eller anden méde synes
de tilbagevendende sange og digte, som
synges under turen ikke blot at give hdb
og trest, men ogsé at veere dbenbaringer
og sandheder fra fortiden, som kaster
lys over vandringen. Han lytter til sine
ledsagere og soger hele tiden ydmygt
rdd og vejledning hos sine venner.

En moderne Frodo ville maske have
faet besked pa at lytte til sine folelser,




soge sit indre efter svar eller folge sit
hjerte. Men Tolkien er ikke moderne -
han kender Skrifterne, som er indblast
af Gud og “nyttige til vejledning”, og
han kender visdommen i at lytte til de
vises rdd. S& det er méske ikke helt
tilfeldigt, at netop de historiske sange
far lov at vare ledetrdden i meget af
Ringenes Herre.

2. Fristeren:

“Fjenden er hurtigt ved at blive meget
sterk. Det kommer til at knibe meget
hérdt for os.... Fjenden mangler stadig
den ene ting, der kunne give ham
styrke nok til at sli al modstand ned,
bryde det sidste forsvar og bylle hele
landet i morke pd ny. Han savner
Ringen. (Gandalf til Frodo)

Tolkien legger ikke fingrene imellem
i sin beskrivelse af de merke krefter,
som kaster sine lange skygger ind over
landet og synes at legge alt koldt og
ode og drage enhver ind i sit jerngreb.
Sauron, som er i tjeneste for Morgoth
(det nermeste vi vel kommer Djzvelen),
streber efter at fi fat i den Ring, som
han selv har smedet.

Maorket ruger, men ikke totalt morke,
og der er en fornemmelse af, at Forsynet
alligevel er pd vore venners side. Som
Tolkien en gang selv sagde: “Over alle
skyggerne rider solen”. Men der er
morkt, bade i bogen og i filmen, og
der er blevet spekuleret over, hvad det
onde symboliserer. Nogle har talt om,
at Tolkien her sender advarsler om skyg-
gerne fra 2. verdenskrig, fra atombom-
befaren, den kolde krig. Jeg skal ikke
gd ind i disse spekulationer, men der er
vel tale om det til alle tider nervaerende
morke, som verden ligger under for.

Ringens magt er en af de mest foruro-
ligende og geniale effekter i sagaen. Den
er helt igennem ond, og enhver, der
bruger den og forseger at kontrollere
den, ender med selv at komme ind
under dens kontrol og bliver en slave af
Ringen, ligesom den tragiske Gollum.

Tolkien forstdr at beskrive Fristeren
i al sin grufuldhed. Det er en virkelig
person, en virkelig magt, som onsker
at besidde og kontrollere. Det er ogsa
filmariseringens store fortjeneste, at
instruktoren bevidst lader Ringen fi en
fremtredende rolle i fortzllingen - dens
kraft bliver vake til live pd en dramatisk

“En Ring &
over dem alle,
o King kan
finds de mndre,
En Ring kan
bringc dem a”e,

i morket laenke

dem alle,
‘ Mordors land,
hvor skggger

n

FUgC.

made med diverse special effects - isar
Bilbo bliver pludselig til en helt anden
person, og vi ser, hvordan selv denne
“venlige” hobbit er blevet forderver af
at have folt p& Ringen i arevis.

Ringen kan man ikke lege med, det
nytter ikke at prove at kontrollere den.
Den m3 odelegges. Ringenes Herre
bliver siledes ogsd en advarsel mod det
okkulte, mod magtbeger, mod at lade
sig friste til at lege med synden.

Frodo bide triumferer og svigter. Han
har idealet for sig og de bedste inten-
tioner og drager ud pd den heroiske
ferd: Ringen mé kastes i ilden pa Dom-
medagsbjerget, men da han endelig har
chancen, formar han det alligevel ikke.
“Ringen er min’, udtaler Frodo, og
viser os den sire menneskelige svaghed.
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Den sleske Gollum, som egentlig er en
fiende, griber Ringen, men far overbal-
ance og styrter i dybet.

Tolkien har i et brev kommenteret
Frodos “svigt™

- Frodo fortjener al @re, fordi han
bruger hele sin vilje og kraft, og det var
nok til at bringe ham til det forudbe-
stemte sted, og ikke lengere. Fi andre,
méske ingen andre i hans tid, ville vare
ndet si langt. Den Anden Magrt tog
derefter over: Forfatteren af Historien
(og jeg mener ikke mig selv), men den
altid-nzrverende Person, som aldrig er
fraverende og aldrig er nevnt.

Kristne kender kun alt for godt Fris-
teren, som hele tiden er tzt pa os, den
gamle Adam gir stadig i kedet péd os
og verden over sit konstante tryk pa os.
Det er en af syndens egenskaber, at den
lader tingene se indbydende ud, men
ender med at fortzre ens sjzl, hvis man
giver den riderum.

Vi ved, at vi svigter, igen og igen lever
vi ikke op til idealet, men midt i vor
svaghed er der en trost, et Forsyn, som
lover os at gennemtrumfe sejren.

Venskab/Loyalitet:

“Du kan stole pa, at vi vil folge dig
gennem tykt og tyndt til den bitre
ende, og du kan stole pd, at vi vil
kunne holde bedre pa alle dine hem-
meligheder, end du selv kan, men du
kan ikke stole pd, at vi skulle lade dig
mode dine genvordigheder alene...Vi
er dine venner, Frodo, Ja, sddan er
det i hvert fald..... Vi er meget bange,
men vi folger dig”. (Merry til Frodo,
Bog 1, s. 130).

Var Tolkien fodt i Midgérd ville han
have veret hobbit. Som forfatteren Pat-
rick Curles skriver det:

- Tolkien si sig selv som en hobbit
pa enhver made undtagen lige i hojden.
Han elskede at spise (hobitter skal helst
have mad seks gange om dagen), han
ned havearbejde, trzer og lange van-
dringer i naturen, men han rejste sjeld-
ent og kun nedigt. Han elskede piber,
fyrverkeri, historier og venner. Han
satte hjemmet, familien og arbejdet hojt
og betragtede det altid som det centrale
i livet. Det var for ham gudskabre ting,
som gledede Skaberen mere end “gode
gerninger’ kunne.

Tolkien satte ogsd stor pris pa ven-




skabet med C. S. Lewis, som leste en
stor de} af hans manuskripter, for de
blev udgivet. Det var ogsi i samtaler
med Tolkien, at Lewis blev hjulpet p3
vej mod den kristne tro (Lzs mere om
Mpyter, Lewis og Tolkien i Kristent Per-
spektv, nr. 2-01, 5. 12)

En af de ting, jeg holder mest af
ved Ringenes Herre, er de karakter-
trek, som hobbitterne besidder, og som
Tolkien s formidabelt fremhaver. De
er ikke fodte helte, som opseger even-
tyret, men de er trofaste, loyale og
sande venner. Ikke perfekte, og de kan
ind imellem vere mistenksomme, irrit-
erende og stridbare, men n&r prob-
lemerne tirner sig op, bliver de ved
deres venners side. Frodo har af flere for-
skellige arsager svart ved at stole helt pd
sine venner og vil (méske for at beskytte
dem eller Ringen) helst rejse alene, men
det vil Sam, Pippin og Merry ikke hore
tale om.

Det viser filmen tydeligt i en af de
sidste scener, hvor Sam Gammegod
styrter ud i vandet for at nd baden, hvor
Frodo sidder. Han vil vre ved Frodos
side og hjzlpe ham, koste hvad det vil.
Som Frodo bagefter siger, da han har
hjulpet Sam op i1 baden: “Dig kan man
ikke sidan uden videre slippe bort fra.
Men jeg er nu glad, Sam. Jeg kan slet ikke
sige, hvor glad jeg er. Selvfolgelig har det
varet meningen, at vi skulle drage af sted
sammen.

Sam er indbegrebet af en sand ven,
tjener og discipel. Han svigter ikke 1
nodens stund. Vi kan ikke gd igennem
livet alene og har brug for hinandens
selskab og fellesskab; uden venskabets
fremstrakte hénd, ville Ringen ikke
kunne kastes pd ilden i Dommedags-

bjerget.

Trost og savn:

“En stor skygge er forsvundet”, sagde
Gandalf, og si lo han. Og lyden af
hans latter var som musik, eller som
vand i et torkeramt landskab. Mens
Sam lyttede gik det op for ham, at
han ikke havde bort latter, munterbe-
dens rene kildeveld i mange, mange
dage. Latteren ramte hans ore som
et ekko af alle de gleder, han havde
oplevet i sit liv. Men han selv brast
i grad. Si standsede hans tdrer som
den blide regn, der fordrives af fordrs-
blesten og fir solen til at skinne

En sa maegtig

Ring passer Pé
sig sely, Trodo.
Den kan smutte
forraederisk af
fingeren, men
dens Cjcr giver
den aldrig selv
fra sig.

Gandalf til Fodo)

endnu klarere, hans latter valdede
frem.” (Bog 6, side 235)

Der er en trdd igennem Ringenes
Herre af bide wost og lidelse, glede og
savn. Det er de jordnere forngjelser,
som Tolkien understreger, hjemmets
fred, bordets gleder, naturens skeonhed,
og mennesker, der kan leve i fred og
fordragelighed med hinanden. Men der
er ogsa lidelse, for freden og hvilen kan
ikke opnds uden kamp, ikke uden et
offer. Frodo ma sande det. Han oplever
de nye fredelige tider i Herredet, men
selv berer han rundt pé et dedeligt sir
fra kampen og ma drage bort.

- Jeg er séret for dybt, Sam. Jeg pro-
vede at frelse Herredet, og det er blevet
frelst, men ikke for mig. Det m3 it gi
sadan, nér en ting er i fare, Sam, nogen
ma opgive den, miste den, for at andre
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kan beholde den.

Det synes underligt, at Tolkien bruger
sa megen plads til at beskrive genop-
bygningen af Herredet og bringe alle
tride sammen. Men madske ligger det
i Tolkiens egen bevidsthed om, at his-
torien forst slutter hjemme ved kamin-
ilden. Og ved bogens lange afrunding
far vi td dl at nyde de gode tider
sammen med hobbitterne. Den histo-
rie, som udgik fra Herredet, slutter her.
Efter at have taget afsked med Frodo,
rider de tre hobitter tilbage:

Allerede mens de red, begyndte de at
synge. Men Sam drejede af til Sidend,
og han kom op ad hojen, da endnu
en dag havde néet sin afslutning. Han
red videre, han sé et gyldent skar, ilden
brandte indenfor, aftensmaden var parat,
og han var ventet. Rosa trak ham inden-
for, anbragte ham i en stol og satte lille
Elanor pi hans skod. Han trak vejret
dybt. “Ja, s er jeg kommet hjem,” sagde
han.

Kommentar over
1. Mosebog
af Erik Fange

Perspektiv Bibelskole og For-
laget Perspektiv har netop
udsendt Erik Fanoes udmar-
kede og oplysende geririem—
gang af 1. Mosebog 1 en meget
smuk bog.
Vi kan varmt anbgfaie bogen
til alle Lesere af dette blad.
Kommentaren koster kun
135 kr., og kan erhverves ved
henvendelse til Forlaget Per
spektiv, Ahornvej 36, 5250
Odense. TIf. 66175888, eller tlf.
44984010. i




Der er lige nu en religiss
opblussen, og bade
naturen, kroppen og
astetiske nydelser
dyrkes med stor religios
hengivenhed. Denne
artikel ser narmere pa
det religiose element i
tiden, og hvordan vi som
kristne skal forholde os

til det.

Af Louis Nielsen

. er gores fra politikeres og ledende
statsmands side meget ud af at
nedtone og benzgte, at 11.sep-
tember og det efterfolgende opger med
Bin Laden skulle vere en “religionskrig”.
Det er det selvfolgelig ikke fra USA’s eller
EU’s side, men kan det helt benzgtes, at
sidan er det bestemt ment fra Bin Ladens
og hans terrornetvarks side?

Nir konflikten i Mellemgsten lige nu
er géet helt i hdrdknude, skyldes detbl.a.,
at indflydelsesrige mindretal hos begge de
stridende parter mere og mere udkaem-
per den som en religios konflike.

Verdenssituationen lige nu, globalt set
er bestemt blevet mere ustabil og farlig pa
grund af en opblussende religios funda-
mentalisme bide hos muslimer, joder og
“kristne”. Hvordan man end ser pa denne
fundamentalisme, gor den det bestemt
ikke nemmere at skabe fred og finde frem
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til ngdvendige kompromisser.

Alle mennesker har svert ved at tilegne
sig og leve efter Jesu ord i1 bjergpre-
dikenen: “Salige er de, som stifter fred,
for de skal kaldes Guds bern”, funda-
mentalister ikke mindst, for ndr man nu
er gledende overbevist om at keempe for
Gud og for hans zre, si er det kompro-
missggende og fredsstiftende, som Jesus
taler om, jo ikke sagen.

Men det er vigtigt, at ndr vi som kristne
og som kirke prover at danne os et over-
blik over slagsmalene og sympatiserer
med den ene eller den anden part og ind-
byrdes skendes om, hvem vi skal holde
med, at vi ikke glemmer, atvi helst skulle
have vor identitet og vore idealer fra
Jesus, ikke mindst fra bjergpradikenen.

Paulus siger om den fundamentalisme,
han selv s3 gledende havde praktiseret, og
som hans kere landsmand sd gledende
praktiserede, at man “har nidkerhed for
Gud, men uden forstand” (Rom 10:2),
dvs. man mangler sandt og virkeligt
kendskab til Gud. Der er en rammende
karakreeristik af fundamentalismen bade
da og siden.

Tidens religiositet

Det er nok tvivlsomt om eksemplerne,
som folger her, af alle vil blive opfattet
som religiese, da en definition af
religiositet kan vare sver at finde frem
til. En sikaldt substantiel definition er
James Bissett Pratts:

“Den sociale holdning, individer og grup-
per for alvor indtager i forhold til den
magt eller de magter, de opfatter som dem,

der suverant regulerer deres interesse o
4 g
skabne’.

Mange miljeforkzempere nzrer sterke
religiose folelser for naturen, endda sa
sterke folelser, at de af og til begir
voldelige og kriminelle handlinger i den
hensigt at redde naturen. Det samme gor
sig geeldende med helbred og sundhed,
som mange dyrker med indzdt fana-
tisme. Ud over traditionel medicin, som
bliver stadig mere og mere avanceret, og
som kravene til nu har antaget uende-
lighedskarakter, soges allehande alterna-
tive behandlingsformer.

Velbefindende, sundhed og helbred er
virkelig noget, vi dyrker. Ikke det mind-
ste ma true os, og risikofaktorer af enhver
slags, selv de mest minimale accepteres
ikke, koste hvad det vil at eliminere dem.




Et tragikomisk eksempel pi det er de
enorme summer og dyreliv, vi ofrer pa at
udrydde kogalskab (BSE).

Fitnesscentre, plastikkirurgiske klinik-
ker, badeanstalter og skonhedsklinikker
er blevet templer. Alc vil vi ofre for at
have den fuldkomme figur, paradoksalt
ogsa det, som kan koste liv og helbred,
for at have gudeskikkelse.

Diskomiljeet, Roskilde festivalen og
andre festivals runde omkring i landet,
betyder ogsa oplevelser og begivenheder,
som for mange har fiet en religigs status
eller i det mindste en pseudo-religios
status. Det samme kan siges om flere
operaclskere og gourmander. Bestemte
kokke, restauranter og vine dyrkes som
noget guddommeligt.

Interessen og optagetheden af der
okkulte, som er uhyre udbredt i tiden, er
klare et religiost fenomen. Siledes ogsd
den store interesse for og optagethed af
kulter som Sai Babbas og Scientology
og eksotiske religioner strekkende sig fra
bolivianske og peruanske indianerriter til
Tibetansk buddhisme.

Nogle gange, nir vi herer viden-
skabsmaend give en populervidenska-
belig fremstilling af et eller andet emne,
kan vi ogsd ofte fornemme en nzsten
religios holdning til emnet, feks. nir
Bendr Jorgensen nzppe kan beskrive
noget dyr eller levende vasen uden med
stor begejstring at skulle placere det i den
darwinistiske systemarik.

Religion og religigsiter er som disse
eksempler viser et meget sammensat
og mangetydigt fznomen. Menneskers
folelser overfor religion og det religiose
er yderst ambivalente og forskelligartede.
Nogle gor f.eks. s& meget vasen ud af ar
vare a-religiose, at det i sig selv er blevet
en religion. Det store flertal af med-
borgere er nok stadig aldeles ligeglade
med religion, men pd mange har en vis
beskaftigelse med religion en sar dra-
gende kraft dog for det store flertals
vedkommende uden at gore dem til dis-
ciple.

Kirken og religiogsistet

Hvad med den kristne kirke? Skal den
hilse den opblussende interesse for det
religiose velkommen? Brugt med forstand
og omtanke og med egen rodfaestethed
i Ham, som “er Vejen, Sandheden og
Livet”, er enhver indelig opvigning og
bevidstgerelse blandt folk velkommen og
kerkommen, men ikke noget vi ukritisk

skal falde i svime over. Det er vigtigt, at
vi er “sogervenlige” (og er villige til at gd
bide en og to ekstra mil med folk) - det
er Jesus og Paulus lysende eksempler p3 -
men det er livsngdvendigt, at vi er os vor
egen identitet bevidst, og at vi forbliver
kompromislest loyale overfor det overle-
verede budskab om Jesus Kristus, evan-
geliet.

Den religizse opblussen omkring os
ma aldrig fi s meget tag i os, at den
kommer til at sette dagsordenen, men
det frygter jeg, er det, som i vist omfang
sker.

For at skaffe os et overblik over situ-
ationen er der nogle sporgsmal, vi ma
stille og forspge at svare pa:

And er der, men mere
som energi og livskraft,
eller Livskraften, men
ikke som Herrens And,
som svaever over

vandene, og ved sin vilje

og sit ord saetter

verden i beveegelse

1. Hwvorfor aplever vi lige nu en opblussen
af den religiose bevidsthed?

2. Hvorndr er den religiose folelse god, og
hvorndr det modsatte?

3. Hoad er kristendommens holdning til
det religigse? Er den meget religios eller
snarere det modsatte?

4. Kan kristne vere religiost tolerante?

1. Religios opblussen

Da sovjetkommunismen brod sammen i
begyndelsen af 90’erne, tror jeg, at det var
en keempe overraskelse for langt de fleste.
Verden var pludselig en anden. Siden da
er det get sterke, og verden er under
konstant forandring. Med sovjetkommu-
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nismen var ikke alene en “verdensmagt”,
et politisk system og en altbeherskende
ideologi og tilvarelsesforklaring gier il
grunde, men ogsa en ateistisk og mate-
rialistisk religion, som havde en eska-
tologi, et hdb om en messiansk tidsalder,
det klasselose, lykkelige samfund.

Mange af vestens intellekcuelle havde
mistet deres “tro”. Udbruddet af etniske
og folkelige opstande her og der i verden
skabte en ustabil verden med flygtninge
i massevis, “enhedskulturen” smuldrede
mere og mere, samfundet, uden felles
verdier, pluralismen og globaliseringen
blev tidens politiske mantra og korrekte
teenkning.

Det alternative og individualistiske i
filosofi, religion, kunst og sundhed holdt
sit indtog, ingen verdier har lengere
nogen universel gyldighed eller ret uden
de nye idealer som globalisering, men-
neskerettigheder og politisk korrekthed.

Med det her indtrufne paradigmeskift
samt som en reaktion mod komplek-
siteten og uoverskueligheden og tl dels
selvmodsigelsen i den videnskabelige er-
kendelse blev dorene til den spiricuelle
verden sldet pd vid gab.

I mangel pd nogen universel gyldig
sandhed og med opgivelsen af “den store
fortzlling” er enhver nu henvist til at
fortzlle sin egen historie, finde sine egne
vardier og opstille sine egne parametre at
leve efter. Det evige og det evigt varende
som grundende i en personlig, evig Gud,
som er kernen i den store fortlling
(Bibelen, frelseshistorien), er der ikke
mere for det postmo-derne menneske;
dnd er der, men mere som energi og
livskraft, méske endda som Livskraften,
men ikke som Herrens And, som svaever
over vandene, og ved sin vilje og sit ord
setter verden og verdenslobet i bevagelse
frem mod det mél, Han den Almzgtige
Gud og Skaber har sat sig.

Den uopfyldte Izengsel

Den religiose folelse (urlengslen efter
Gud), som er fundamental i mennesker,
fordi mennesket er skabt i Guds billede
og trods syndefaldet stadig er barer af
gudsbilledligheden, har mistet sit objekt
(Gud) og rettes i stedet ind i en selv,
mod seksualiteten og mod naturen,
mod kosmos, mod “verdens hemme-
lighedsfulde krefter”. Men det er pracist
sadan afgudsdyrkelse beskrives i Bibelen.
Megen nyreligios sogen er i sit vasen
afgudsdyrkelse, som dybest set bygger pa



urlognen, slangens forforende og henri-
vende tale til vore forste forzldre i Eden:
“I bliver som Gud”.

Ud fra det lys kan man nasten sige, at
nar evangeliets kald dl omvendelse nir
et menneske, er det et kald til at forlade
afguderne og vende sig til den ene og
sande Gud, dvs. blive areligios. I antik-
ken anklagedes de kristne for at vare
ateister, for det var indlysende for enhver,
at de jo ikke dyrkede de guder, de ovrige
dyrkede, og som staten dyrkede.

Gud Herren forbed sit folk, Israel at
dyrke eller frygte andre guder end ham.
Alle andre guder blev i hans nzrhed
“en tomhed”, “en logn”, “et bedrag’.
Ingen afguder havde karakter, Jahve var
den Ene, den Evige og den Hellige, den
Néderige og Barmhjertige.

En moralsk og etisk verdensorden er
en uundgéelig folge af at bekende, at
“Jeg tror pi Gud Fader den Almagtige,
himmelens og jordens skaber”. Ham
kommer man slet ikke i kontakt med
uden villigheden til ogsa at sige: “Jeg for-
sager Djzvelen og alt hans vasen og alle
hans gerninger”.

I modsztning hertil mangler afgud-
erne totalt karakter; de er kun betinget
udedelige, de er ikke evige, de er nok
potente, men potensen stiger og daler;
de er partiske, bestikkelige, lunefulde,
hevngerrige, despotiske; de er uden
moral, og nide og barmhjertighed er
ikke deres vasen, de er som naturens
kraefter og som mennesket, som de ogsd
afbilder.

Jahve-troen, som Moses og profeterne
forkyndte, bred med samtidens paradig-
mer; Israel kunne, hvis det adled og
dyrkede Jahve, ikke undgd at vare et
andet folk end dets naboer. Bedrovelig-
vis orkede Israel ikke det, men gnskede i
stedet at vaere som de andre folk og blev
mere og mere som dem.

Den religiose folelse eller lzngsel ma vi
kalde god og naturlig. Det er naturlige
for os (eller burde vere) som mennesker
at zre en uden for os selv som vor Skaber
og Konge og bgje os for ham og tilbede
ham. Sidan er det ikke nu, men sidan
skal det engang blive. Det bliver den
uundgielige folge af, at Gud har oprejst
Jesus fra de dede, gjort ham til Herre og
givet Ham navnet over alle navne. Alle
knz kommer engang til at bgje sig for
ham. Den fglelse (det instinkt kunne vi
nzsten kalde det) er rigtig og god. Reli-
gion defineret som tilbedelse af, bgjen sig
for, lydighed mod og tjeneste for den lev-

ende Gud, alene og sammen med andre,
er essensen af bibelsk begrundet tro, det
vi skal omvende os til. I den forstand
kan man tale om den kristne religion
eller den kristne gudsdyrkelse. Religion
og gudsdyrkelse er her synonymer.

2. Den religiose folelse

Dansk kristendom ikke mindst under
indflydelse af Tidehverv og folkekirkelig
og frikirkelig liberalisme (men ogsd pd
grund af danskeres generelle forbehold
overfor at vise folelser) har lidt meget
under, at folelserne parkerede man i
vabenhuset eller i garderoben.

Men folelsen af wrefryge for Gud,

Afguderne mangler
totalt karakter; de er
lunefulde og haevngerrige;
nade og barmhjertighed er
ikke deres vaesen, de er

som naturens kraefter og

som mennesket, som de

ogsa afbilder.

tilbedelse af Gud, beundring for Gud,
glede over Gud og kerlighed til Gud er
bestemt ikke upassende folelser at bere
pa og give og finde udtryk for. Alt det
mé siges at hore med til troens naturlige
udtryksmade medmindre da, at tro gores
til noget udelukkende intellektuelt eller
estetisk.

Et krav om, at der bliver mere plads til
det folelsesmassige og til kropslige mader
at udtrykke sin tilbedelse pa, er derfor
helt pd sin plads og m3 hilses med glede.
Men det mi ikke glemmes, at folelserne
ikke er det primare og afgerende, det er
den, de rettes mod. Kristen gudstjene-
ste er ikke til for folelsernes skyld, hvor
dejlige disse end foles, men er dl for, at
Gud kan mede os, og fi anledning til

at sige os det, han vil have sagt. Igen er
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det objektet, vi retter vor religion imod,
herunder ogsd vore folelser, som er det
afgerende, ikke folelserne i sig selv.

Ellers risikerer vi at havne i samme
blindgyde, som Israel havnede i, at Gud
kommer dl at “afsky” vor gudsdyrkelse,
vor religion (jvf. Es 1:10-17). Israel
anklages kun sjeldent af profeterne for at
have for lidt religion, men det anklages
ofte for at have for meget, dvs. for meget
af den forkerte slags religion.

Kazerlighedens lov
Loven og profeterne opsummerede Jesus

i det dobbelte kerlighedsbud:

“Du skal elske Herren din Gud af hele dit
hjerte og af hele din sjel og af hele dit sind”.
Det er det forste og storste bud.

Men der er et andet, som stér lige med det:

“Du skal elske din neste som dig selv”
(Mazt 22:37-39).

Disse bud udtrykker ifplge Jesus gam-
meltestamentlig religion; ved at associere
sit eget liv og sin egen tjeneste med disse
bud, sa de fuldkomment og intenst per-
sonligt opfyldtes i Jesus, blev de ogsa
“den nye befaling” , Guds riges nye lov,
essensen af nytestamentlig religion. Det
fremgir tydeligt af apostlenes lere, at
ogsd for dem er disse bud hjernestenen
i nytestamentlig religion, som folgende
eksempler viser: “Ver ingen noget andet
skyldig end at elske hinanden; for den,
der elsker andre, har opfyldtloven. (Rom.
13:8) (Se ogsa: Heb 13:15-16, Jak 1:27,
1 Pet 3:8-12, 1 Joh 4:7-10).

Nastekerlighedsbudet demonstrerer,
at gudsdyrkelse (religion), som er i Det
nye Testamentes dnd og bogstav, aldrig
kan vere uden frugt, dvs. aldrig uden
kerlighedens gerninger. At Guds vilje
skal fremmes i verden er ogsa den kristnes
hgjeste begzr og summen af hans ben.

Brendpunktet i sand og @gte kristen-
dom er aldrig, at vi selv skal blive mette,
fyldte og tilfredsstillede, selvom Jesus
lover at opfylde disse behov hos alle, som
vil folge og tjene ham. Gyldig kerlighed
til Jesus stiller os altid overfor en ford-
ring: “Vogt mine lam!”.

3. Er kristendom religion?

Hvad er Gud mest interesseret i, vore ritu-
elle gerninger, vor lovsang, vor askese,
vor henrykkelse, jublen og “veren i den
syvende himmel”? eller i “at vi viser tro-




fast kaerlighed” Vi skal ikke have lest
lenge i Bibelen, for vi kender svarer,
og det ejendommelige eller ved nzrmere
eftertanke ikke si ejendommelige er, at
begge testamenter giver det samme svar.

Mange teologer har ud fra betragt-
ninger som disse draget den konklusion,
at kristendom ret forstdet sler ikke er
religios, og at religigsitet er et indtraen-
gende fremmedelement i den kristne
tro. I nogle af Bonhoeffers dagbogsop-
tegnelser fra fengsler meder vi hans
refleksioner og overvejelser over det, han
kaldte “religionslos kristendom” og om
menneskehedens kommen tl “voksen-
alderen”.

Bonhoeffer  “profeterede” ogsd om
religionens totale kollaps og forsvinden
fra efterkrigstidens rotalt sekulariserede
verden. I det tog han, som enhver i” bag-
klogskabens ulidelige klare lys” kan se
det, totalt fejl!.

Eftertiden har snarere bevist, at men-
nesket er ubehjalpeligt religiost. Og efter
min mening er det heller ikke sandt,
at Bibelen, og det gelder bide Dert
gamle Testamente og Der nye Testa-
mente, afviser religion og den religiose
folelse per se, bare den er rettet mod det
rette objeke - altsi mod Gud selv - og
at vi prioriterer lydighed mod Guds bud
over religios nydelse.

For det er problemet med den religiose
folelse og den religiose drift, som med
alle folelser og alle drifter, at de kan blive
szrdeles selvdyrkende og manipulerende
- bade med Gud og med mennesker. Og
den afdrift er en reel fare ved enhver
religionsudovelse, karismatikernes ikke
mindre end rationalistens, den frommes
ikke mindre end den vanekristnes, den
professionelt ydmyges ikke mindre end
fariszerens.

Bibelen giver os flere serdeles sigende
- nogen gange komiske, ironiske, lige-
frem sarkastiske fremstillinger af den si-
tuation. Er af de meget sigende er Esajas
58.

Her maler Esajas et billede af et Juda,
som med stor nidkerhed og stor iver
soger Gud, og som spzger sig selv for
hans skyld, uden at der onskede resultat
opnds. Her kommer religionen brugt
som manipulation af Gud sterke ind i
billedet. Alle disse ting gor man jo dybest
set ikke for Guds skyld, men for sin
egen. Derfor sporger man heller ikke,
hvad Gud ensker, men tror nzrmest pr.
refleks, at Gud opnir en masse ved at
“et menneske spager sit legeme”. Derfor

kunne han da i det mindste vise sin
“taknemmelighed” ved at hore os, nir vi
beder til ham.

Ofte er der ogsi mellem os kristne stor
forvirring med hensyn til, hvad vi tror,
Gud virkelig vil, vi skal gore. Men grund-
liggende vil han vel altid det samme: “lose
ondskabens lenker og sprenge dgets
bind, sztte de undertrykre i frihed og
bryde hvert ag; ja at du deler dit bred
med den sultne, giver husly il hjemlose
stakler, at du har kleder til den nggne og
ikke vender ryggen til dine egne”.

Disse er nogle virkelig provokerende og
drilske vers, for vil det sige, at Gud finder
mere behag i socialt arbejde a la det,

som Folkekirkens Nedhjelp, Frelsens

Problemet med den
religiose folelse og den
religiose drift er, at
de kan blive szerdeles

selvdyrkende og

manipulerende -

bade med Gud og

med mennesker.

Har eller Kirkens Korsher gor end i
lovsangsgudstjenester, bibelstudiegrup-
per og evangeliserende arbejde som f.eks.
Alpha kurser?

Sa firkantet kan vi vel ikke eller bor
vi vel ikke stille det op, for det ene ude-
lukker ikke det andet, for med Jesu ord
skal “det ene gores og der ander ikke
forspmmes”.

Gode gerninger er altid rigtige i sig
selv, og bliver de gjort for Guds ansigt og
1 den hensigt at glede Ham, vil de altid
pa en eller anden méde udribe hans pris.
Men socialt og nestekarligt arbejde, som
gores uden nogen som helst reference til
Gud eller vidnen om ham risikerer nemt
at ende i ren humanisme bide for den,
som modtager hjzlpen og for den, som
giver hjelpen. Béde Jesus og apostlene
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lagde afgjort vaegt pa, at vi skal gore gode
gerninger, og gore dem fordi de er gode,
men de efterlod aldrig mennesker uden
et vidnesbyrd om og en praktisk forkyn-
delse af, at alle gode gaver kommer oven-
fra, fra Gud, som er god mod alle, og
gerne giver og velsigner alle.

Kristen godgerenhed sivel som en poli-
tisk eller profetisk indsats fra kirkens
side, m3 aldrig losrives fra evangeliet og
fra en forstdelse af, at menneskets dybere
problemer ikke s& meget er dets men-
neskelige og timelige nod og politiske
ufrihed, selvom begge kan vare himmel-
ribende, men dets fortabte forhold til
og fra Gud, som Jesus er kommet for at
frelse og bringe i orden.

Humanismen har sit udgangspunkr og
sit endemal alene i mennesket. Jodedom
og kristendom har sit centrum i Gud
og i hans rige. Bibelsk etik og bibelsk
nestekaerlighed har altid sin motivation
og sin begrundelse i Gud, som “er god
mod onde og uretferdige”. “Ogsi vore
folk” , skriver Paulus til Tits (3:14),
“skal lere at gere gode gerninger og
hjelpe, hvor det behoves, si deres liv
ikke skal vzre uden frugt”.

Men “lerebogen” for den slags “gode
gerninger” er “Guds vor frelsers lere”,
underforstiet “Guds nide abenbaret til
frelse for alle mennesker” eller “Guds,
vor frelsers godhed og kerlighed il
mennesker” ibenbaret mod “uforstan-
dige, ulydige, ondsindede, hadende men-
nesker” (Tic 2:10-11; 3:3-7).

For at vende tilbage til eksemplet fra
Esajas er pointen ikke, at vi individuelt
eller kollektivt skal holde op med at dyrke
Gud og glzde os over ham ogiham, men
tvertimod gore det pd den rette made
og med de recte mortiver, dvs. uden bag-
tanke, uden beregning og kremmersind,
men taknemmeligt og med glaede:

“Huvis du tager dig i vare pa sabbatten og
ikke driver handel pi min hellige dag, hvis
du kalder sabbatten frydefuld og Herrens
hellige dag erverdig, hvis du erer den ved
ikke ar gore, som du plejer, drive handel
og traffe aftaler, si skal du glade dig over
bykken hos Herren”.

Det er nzppe tilfzldigt, at lige sabbatten
- den ugentlige gudstjenestedag nzvnes.
For gudstjenesten skenker os hvile og
afslapning og bringer perspektiv ind i
vor tilvarelse ved at minde os om og fast-
holde os p3, at livet, verden vi ferdes i,
alle gode gaver, sével som frelse og forlas-



ning og hdb om Guds evige rige kommer
fra Gud og fra Gud alene, og at vi derfor
skylder ham vort liv. Og det er lisen i
sabbatten (gudstjenesten), at vi her fir
lov til at hvile (slappe af) fra alt vort eget
og lade os bare af Gud og det, han gor.

4. Religios tolerance

Om en religion er tolerant af vasen eller
ikke, athenger helt af dens indhold. En
polyteistisk religion er tolerant, hvor en
monoteistisk pr. definition ikke kan vare
det, for det folger med monoteismens
id¢, at den ene Gud ogsd er den uni-
verselt ene sande Gud, som ogsd er al-
tings Skaber, og hvem enhver skabning
er underlagt.

Jodedommen, kristendommen  og
islam er verdens tre store monoteistiske
religioner; buddhismen er ogsd en ver-
densreligion, men buddhismen ved-
kender sig ikke og tror ikke pd nogen
personlig Gud. Jodedom, kristendom
og islam kommer fra den samme rod,
uanset, hvor meget de ellers adskiller sig
fra hinanden. Af de tre er jodedommen
béde den mest eksklusive og tolerante pa
samme tid, kristendommen er bide tole-
rant og intolerant, og islam er principi-
elt intolerant. Disse generelle udsagn m3
dog tages med meget forbehold, for der
findes naturligvis cksempler pd jodisk
intolerance og islamisk tolerance, ligesom
kirkens historie og kirkens liv fremviser
mange cksempler pa szrdeles fjendtlig
frelnfxfd Oveffor andcrledcs tzﬂkﬁl}dc.

Sandheden er at tolerance, iser religios
tolerance er et moderne begreb, mere et
produke af humanismen end af religion-
erne selv. Hertil kommer, at de nzvnte
religioner alle er yderst komplekse stor-
relser, ikke mindst kristendommen og
islam; nogen helt entydig bestemmelse
af deres holdninger i sporgsmélet om
tolerance/ikke tolerance er meget svar at
give.

Nar det gelder islam er det politisk
korrekt at mene, at den ikke udger nogen
trussel for verdensfreden og verdens-
herredemmet, og det er méske rigtigt
nogen steder, men si enkel og entydig
er virkeligheden ikke. Nogen steder i
verden er der god grund tl at frygte
islam, om det om nogle irtier kan
komme til at gelde i den vestlige verden
eller dele af den vestlige verden, er svert
at sige, men afvises kan det ikke.

Kristendommen er i sit budskab abso-
lut intolerant, men det udsagn ma3 forstds

rigtigt. Kristendommen (evangeliet) gor
krav pd, at Jesus er det eneste navn under
himmelen givet til menneskers frelse
(ApG 4:12), at mennesker alle vegne og
til alle tider er fortabte uden Jesus, at
Jesus er menneskers dommer og Herre,
at han alene er “vejen, sandheden og
livet, og ingen kommer til Gud uden
gennem Ham’, at alle, som ikke lyder
Sennen, har Guds vrede hvilende over
sig, og at “evigt liv er at kende den ene
sande Gud og ham, hvem Gud udsendte,
Jesus Kristus™.

Men evangeliet er ikke intolerant i den
forstand, at det farer frem med bl og
brand og slér mennesker ihjel, hvis de
ikke vil omvende sig. Kirken har gjort
det, ja med skam at melde. Men det er
ikke det samme som, at evangeliet sank-
tionerer disse skendige ting. Néir om-
vendelse forkyndes, er det “en befaling fra
Gud”, men mennesker skal ikke szttes i
fengsel, tortureres og demmes til doden
for ikke atadlyde befalingen. Kristne kan
kun advare, formane, appellere, men mé
lade afggrelsen og valget vare fric for den
enkelte.

P4 det personlige plan er kristne prin-
cipielt forpligtede pd “at soge fred med
alle” , “zre alle”, vise karlighed mod alle,
bede for alle, bidrage til det felles bedste.
Gud finder ikke behag i nogen synders
ded, det er indlysende, at evangelier kun
kan fremmes med fredelige midler.

Jodedommen er tolerant, fordi jeder
opfatter den som noget, som dybest set
kun angir joder; islam er ikke alene
en religion, men ogsd en politisk ide-
ologi, som har herredemmet over verden
som sit mal og sit ideal; kristendommen
(evangeliet) har det samme hib, men har
det som et hdb og ikke et mal, for kun
Gud kan lade det ske. Indtil da kan ind-
gang i Guds rige kun ske gennem evan-
geliets kald og appel, altsd ved den fri
forkyndelse af ordet, aldrig med vaben
eller andre former for tvang.

Evangeliet kan derfor med recte kaldes
“fredens evangelium”, og selvom forsva-
ret for og udbredelsen af det beskrives
med militere metaforer, kan det ikke
fremmes med disse midler, men kun
gennem pradikenens dirskab og over-
talelse.

Kristne er forpligtet til at forkynde
Kristus, ogsd for den islamiske verden.
Men det er ikke det samme som at have
noget imod muslimer og sege at gore
dem livet surt. Som medmennesker skyl-
der vi dem lige s megen nastekarlighed
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og respekt som ethvert andet medmen-
neske. I andens verden m3i vi kempe
mod islam, men vi mé se til, at vi gor det
med Andens viben, med evangeliet, ikke
med hén og menneskeforage eller ved
politisk hetz mod de fremmede i landet,
hvoraf mange er muslimer. P4 den méde
erer vi ikke Jesus Kristus, og tror vi, at
vi verner om kristendommen i vort land
ved sidanne midler, tager vi grumme

fejl.

Noter:

1. Bonhoeffers dagbog som Bonhoeffers
skrifter og hele livslob rummer mange vid-
nesbyrd om Bonhoeffers hengivenhed for
Gud og hans vilje dl at felge Jesus il det
yderste. “Den billige nide” var ikke, hvad
Bonhoeffer predikede, snarere levede han
ved og dede han ved “den dyre nide”. Det
er en skam og sikkert et stort tab for efter-
tiden, at Bonhoeffer ikke fik mulighed for
at udarbejde sine tanker p3 nogen sammen-
hzngende, systematisk mide.

2. Se ogsa andre eksempler: Sl 95 med den
meget bratte og brutale opvigning, som
sker midtvejs i salmen (mellem vers 7 b
og 8); andre cksempler er Jesu opger med
fariszerne og med alt hos sine egne, som
minder om fariszerne i Matt 23 og Jakobs
brev, som generelt kan opfattes som et
opger med hykleri og tomme talemider,
som der desverre er alt for meget af, ogsd i
kirken. Mika 6:6-8; Hos 6:1-6; Am 5:14-15
og Es 1:10-17.
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