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Perspektiv
Nar verden rystes og skalver

Flodbelgen i Asien har faet os alle til at stille alvorlige
spergsmal om troen og Gud. Hvorfor skete det? Og
hvordan skal vi forklare naturkatastrofer som denne i
lyset af evangeliet?
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heevder ogsa, at Jesus var gift med
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orleden dag, hvor jeg sad i
ojenlzgens ventevrelse, greb
jeg efter et af de fremlagte
blade. Noget af det forste, mine gjne
faldt pa, var en helsides annonce fra
et rejsebureau.  “Paradis 1 Thailand”
stod der med store bogstaver og med
et herligt, idyllisk billede af en strand
flankeret af palmer og et luksushotel i
baggrunden.

Jeg bemzrkede datoen for bladets
udgivelse. 16. december. Alle ved vi
nu, hvad der skete 10 dage senere, i
Thailand, 1 Indonesien, 1 Sri Lanka,

1 Indien og si langt borte som pa
Somalias kyst.

Endnu er det endelige dedstal ikke
defimitivt fremsat, men det skennes at
vare tet pa 300.000 tabte menneskeliv,
foruden at fem millioner mennesker
er blevet hjemlose og efterladt ikke
alene 1 sorg over tabet af kere, men
ogsi hjemlase, uden ejendele og uden
udkomme.

Til de fleste af tilvarelsens sma og
store tragedier, for ikke at nevne kata-
strofer af nzrmest apokalyptisk tilsnit,

Af Louis Nielsen

er vi kun tilskuere. Nogen gange som
om vi er tilskuere til en af de mange
katastrofe- og dommedagsfilm, som er
sa populere i gjeblikket.

Som disciple af Jesus Kristus ved
vi dog godt, at vi ikke bare kan vare
1agttagere af livet. Vandrer vi med ham
vil 1agttagelse fore til eftertanke og
handling.

Den engelske digter John Donne
(1572-1632) skrev de beromte ord:
“Intet menneske er en @, hel eller fuld-
stendig i sig selv; hvert menneske er et
stykke af fastlandet, en del af det hele
... Hvert menneskes ded formindsker
mig, for jeg er indesluttet i menneske-
heden; og send for dens skyld aldrig
bud og sparg, for hvem klokken ringer;
den ringer for dig”.

Spergsmal traenger sig pa
Ofrene for katastrofen ma vi overlade
til Gud, til en hellig, retfzrdig, men

ogsa barmhjertig og naderig Gud. De
er ikke lzngere inden for nogen andens
rekkevidde end Guds.

Reflektion og mulighed for at @ndre
noget er derimod abne for os levende.
Spergsmalene, vi stiller, er derfor ikke
sa meget pa de dedes og omkomnes
vegne, som pd vore egne.

Vi sperger blandt andet: Hvad er
meningen med dette? Er der nogen
Gud, og hvis han er tl, hvor er han
s3, nar sidanne ting sker? Stir han pi
nogen mide bag, og hvis han gar, er
han s ikke snarere en ond og grusom
Gud end en god og karlig Gud? Og si
videre, og si videre.

Er Gud med i det?

Flere teologer vil pa forhand afvise, at
Gud er med 1 det, som sker 1 verden
omkring os. Hvad de stiller op med
et ord af Jesus som, at “ikke en spurv -
falder til jorden, uden at jeres Fader er
med 1 det” (Matt 10:29; 1948 oversxt-
telsen) er mig en gide, for slet ikke at
tale om Es 45.7, hvor Gud selv siger:




“Jeg danner lys og skaber marke, jeg
frembringer fred og skaber ulykke, jeg,
Herren frembringer alt dette”. Qg hvad
med Amos 5:8-9: “Han, som skabte
Syvstjernen og Orion, som forvandler
mulm til morgen og ger dagen ul
merk nat, han, som kalder pi havets
vand og eser det ud over jorden, hans
navn er Jahve. Han lader edelzggelse
strile ud over den sterke, odelzggelse
kommer over det befaestede”.

Det kan vere svart for os, ja nogen
gange umuligt at forsta dette eller hint
1 det, Gud gor, men det er alligvel trye-
gere at erkende, at vi ikke forstir, men
at Gud véd, hvorfor han gor det, end
at han overhovedet ikke er der.

For salmisten var det en enorm trost
at vide - ogsd selvom det var ham
gadefuldt - at hvor han end mitte vare,
sa var Gud dér, og hvad han end gjorde
og tenkte, vidste Gud besked med det,
ja at ikke en eneste af hans dage fra
moders liv t1l livets afslutning var uden

for Guds vilje, kontrol og bestemmelse
med ham (S 139).

Guds visdom

Det ulykkelige er, at vi er holdt op
med at lytte til Skriften, og snarere
stoler pd vor egen visdom. Lyttede vi
til Skriftens vidnesbyrd, var det ikke
sikkert, at den gav os svar pa lige netop
den smerte, v1 stir med, men den dbner
for os en hel verden af guddommelig
visdom. Den ibenbaring kan vi holde
op mod sorgen, og den visdom ferer
os ud 1 det fr1 og beder os se opad mod
himlens stjerner og stole pa Gud (se 1
Mos 15:1-6). Og 1 det er der trgst, hib
og glede.

Guds tanker er os naturligvis for
underfulde (81 139:6), hans “planer
og veje” er ikke som “vores planer og
veje”, “for sd hejt som himlen er over
jorden, er mine veje hojt over jeres og
mine planer over jeres planer” (Es 55:
8-9); hans “domme er uransagelige og
hans veje usporlige”, og hvem “kender
Herrens tanker, eller hvem kan vare
hans radgiver?” (Rom 11:33 ff)).

Kirken ved, at den er omgivet af et
“mysterium tremendum” (en hem-
melighed, der forirsager skzlven), og
den enkelte kristen er ofte spargende
og famlende? “Er det muligt” og “hvor-
for?” var spergsmal, hvis altfortzrende

bitterhed konfronterede Herlighedens
Herre 1 hans lidelse og ded.

Men at katastrofer er uforstielige for
os er ikke det samme som, at de er en
gade for verdens og livets Skaber, og
at de ikke har et formil og en opgave
at opfylde 1 Frelserens vilje, forszt og
plan. T hvert fald lerer Skriften, at de
har, og det har vi al god grund til at
holde fast ved.

»AT KATASTROFER

ER UFORSTAELIGE
FOR OS ER IKKE DET
SAMME SOM, AT DE ER

EN GADE FOR GUD«

Vi skal altid, nar vi stir overfor det
gidefulde og mystiske, ogsa det smer-
teligt gadefulde, passe pa, at vi ikke gor
os “kloge 1 egne tanker” (Rom 11:25). I
tro pa evangeliet og 1 tillid til det “ved
vi, at alt virker sammen til gode for
dem, der elsker Gud” (Rom 8:28), men
vi véd ikke, hvordan det gor det. Med
Job skal vi vere omhyggelige med ikke
“at tale om noget, vi ikke forstar, om
ting, der er for underfulde til, at vi kan
vide besked” (Job 42:3-4).

Nar vi 1 det folgende peger pi nogle
af Bibelens svar pa, hvorfor der er
lidelse, og hvorfor ulykker sker, sa
er det 1 bevidsthed om, at svarene er
generelle, og at de ikke ngdvendigvis er
de rigtige svar pd en bestemt ulykke,
sorg eller katastrofe.

Bibelens svar
1. Mennesker, ikke mindst den moderne
verdens mennesker, har svaert ved at

forholde sig til Guds anderledeshed.
Til stadighed fristes vi til at omforme
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og tznke Gud 1 vort billede. Men
Gud insisterer pa sin anderledeshed,
sin hellighed og sin nidkarhed for sit
navn: “Jeg er Herren”; “Jeg er Jahve,
det er mit navn! Jeg giver ikke min
zre til nogen anden eller min pris til
gudebilleder” (Es 42:8); “Jeg er Gud,
ikke menneske, jeg er hellig iblandt jer”
(Hos 11:9). “For se, han som dannede
bjergene og skabte vinden, og som kan
fortelle et menneske, hvad det tznker,
han, som ger morgenrade til morke,
og som gdr hen over jordens hgje, hans
navn er Jahve, Herskarers Gud” (Amos
4:13).

2. 8a bilder vi os ind, at vi behersker
naturen, at vi rider over liv og dad, at
fremtiden for denne klode, ja for uni-
verset afgeres og athanger af os. Ikke
lengere har vi nogen fornemmelse af
menneskets lidenhed, at vi er underlagt
deden, og at “om morgenen blomstrer
det og gror, om aftenen er det vissent
og tert” (Sl 90:5-7).

Vi erkender nadigt, hvor lidt, nar det
kommer til stykket, vi er herre over vor
egen skxbne. “Vor egen magt €j hjzlpe
kan, let kan os fjenden fzlde”, har
Luther lzrt os at synge, og hvor har
han ret.

Glemmes m4 det heller ikke, at vi er
faldne skabninger, og at menneskene
og jorden umiskendeligt prazges af
faldet, som ogsi har ibnet adgang
tor dazmoniske krzfters hergen. Og
vejen til Paradiset er stadig lukket, og
keruber med flammende sverd vogter
adgangen til haven og til livets tre.

3. Ydmyghed er ikke just vor tilgang
til livet; hovmod, selvbedrag, logn,
afgudsdyrkelse, forfzngelighed, magt-
syge, illusioner og myter er det stof]
vi bygger livet op omkring, og det
forferdelige er, at ofte giver Gud os
hen til dette bedrag (Rom 1:24 ff; 2
Thes 2:9-12; Joh 8:44-45).

4. Nar og hvis Gud ind imellem “riber
til os 1 en megafon” (C.S.Lewis) og
ibenbarer sin vrede og sin dom og
minder os bade om hans almagt og
vor lidenhed, si er det i virkeligheden
en nadesag, et forsag pa at vakke os af




vor forhardethed til sand erkendelse.

5. Det er i verdens natur at blive rystet;
det synes bade en fysisk og en moralsk
nodvendighed. Ellers opdager vi aldrig,
hvor forgangelig denne verden er.
Jorden og alt pa den rystes, for at vi
skal verdsztte den verden, som ikke
kan rystes og forga:

“Nu har han (Gud) givet et Ipfte,
der lyder: “Endnu én gang vil jeg fa
ikke blot jorden, men ogsi himlen
tl at skalve”. Udtrykket “endnu én
gang” viser, at de ting, som kan rokkes,
fordi de er skabt, skal forvandles, for
at de ting, som ikke kan rokkes, skal
bestd. Lad os derfor takke for, at vi far
et rige, der ikke kan rokkes, og med
tak tjene Gud, som det er hans vilje, 1
gudsfrygt og @refrygt. For vor Gud er
en fortzrende ild” (Heb 12:25-29).

6. Esajas siger, at “bo” hos Gud er
som at bo “ved den fortzrende ild,
ved de evige flammer” (Es 33:14). Det
er gledet ud af alt for megen kristen
torkyndelse, og det pa trods af, at det
klart var med 1 Jesu forkyndelse (Matt
10:28). Gud er, som nogle teologer og
filosoffer har mindet os om, ikke blot
“fascinosum” (dragende, tiltrekkende),
men ogsa “tremendum” (skrzkind-
gydende, forferdelig). “Forfardelig”
eller “frygtindgydende” er virkelig ord,
Skriften bruger om Gud: “Forfardelig
over alle guder” (SI 96:4; 1931 overszt-
telsen); se ogsa 5 Mos 10:21; 28:58;
1 Kron 16:25; S1 66:3; Es 2:19 og 21.
Patriarken Jakob kalder ligefrem Gud
for “Abrahams Gud og Isaks Rxdsel ”
(1 Mos 31:42 og 53; se ogsa Es 29:23).

7. Den altedeleggende storm (orkan)
med torden og lyn, som farer frem over
hav, skov, bjerge og arken, riber ifolge
Salme 29 “/Ere, /Ere!” og kundger,
ophejer og forherliger Herrens navn.
“Ild og hagl, sne og reg, stormvejr
udferer Herrens befaling” (SI 148:8);
ogsd dommen og vreden forkynder
Guds majestaet (SI 90:11).

8. Hvor uvelkommen doden end er, og
hvor megen sorg den end bringer med
sig, kommer vi ikke uden om, at for

krznkeligheden rammer alt det skabte,
fordi Gud har underlagt sin skabning
under dgden (Rom 8:20).

Doden hersker over alle Adams
bern, fordi vi alle har syndet (Rom 5:
14). Forst med Jesus Kristus og hans
komme til verden og gennem hans
ded og opstandelse vendes der op
og ned pid denne tingenes tilstand.
Nu kan det siges om enhver, som er i
Kristus, at over ham eller hende er det
ikke lxngere deden, som hersker, men
“niden der hersker ved retfzrdigheden
til evigt liv ved Jesus Kristus, vor
Herre” (Rom 5:21).

»VI KAN IKKE POSTULERE
ET BESTEMT ARSAGS-
FORHOLD MELLEM ET
MENNESKES ULYKKE

OG D@D. DET ER HARD-
HJERTETHED. SNARERE
SKAL VI GRZEDE MED DE

GRAEDENDE«

9. Menneskers synd og uretferdighed er
naturligvis arsag til megen lidelse, sorg
og smerte 1 livet, det samme er Satans
og dxmoniske magters ondsindethed.
Men hvor paradoksalt og uforeneligt
det er for os, dbner Skriften ingen
mulighed for nogen dualisme.

Der er ikke to magter, som strides og
kaemper, selvom ondskabens krefter
tror, at det forholder sig siledes. For
alt kommer ultimativt fra Gud, bade
det, vi vil kalde godt, og det, vi vil
kalde ondt:

“Tager vi imod det gode fra Gud, mi
vi ogsi tage imod det onde” (Job 2:10).

Alligevel er Skriftens vidnesbyrd en-
tydigt og ikke ul at tage fejl af; at “Gud
er god og gor godt” og “at der ingen
uret er hos ham”, at han “ikke fristes af
det onde, og selv frister ingen”, og at
det kun “er gode og fuldkomne gaver,
der kommer ned fra oven, fra lysenes
fader, hos hvem der ikke findes foran-
dring eller skiftende skygge” (Jakob 1:
13 og 17).

Godhed og strenghed

Gud, som Jesus minder os om, er god
mod alle, og lader det regne over onde
og gode og lader sin sol st op over
onde og uretferdige.

Det er ogsa kun gode gaver, han
giver, insisterer Jesus pi.  “Guds
godhed og strenghed” gar hand 1 hand,
minder Paulus os om, hans godhed
som “rigdom pid overbzrenhed og
langmodighed”, som sigter pi, at vi
skal “omvende” os (Rom 2:4 ff), hans
strenghed, hvis vi i vor opblasthed
tror, at Gud skylder os noget, og at det
ikke bare er af nide, at han giver os
plads blandt dem, han regner for sine
egne (Rom 11:20-22).

Salmisten vidste, bade ud fra abenba-
ringshistorien og Guds folks erfaring,
at Guds nade var sterre end hans
vrede: vidste:

“Herren er barmhjertig og nadig,
sen til vrede og rig pd troskab, Han
anklager ikke for evigt og vredes ikke
for altid” (S1 103:8 og 9), og “hans
vrede varer et gjeblik, hans nide hele
livet, om aftenen slir griden sig ned,
om morgenen er der jubel” (S 30:6).

Bebrejder Gud

Ofte bebrejder vi Gud, at han ikke
griber ind og demmer det onde men-
neske. Omvendt nar ulykke rammer
vilkarlige som 1 Sydestasien, si gir vi
1 rette med Gud og demmer ham, for
at han ikke hindrede det og bare lod
det ske.

Pi en eller anden mide er Gud der,
og skal 1 sidanne situationer drages til
ansvar, selvom vi til daglig ikke tror pa
ham eller pi nogen made soger ham.
Der er en splittelse 1 vort sind om
Guds cksistens, ogsd selvom vi gir for



at vere agnostikere eller endda ateister.

Det er menneskeligt talt ikke nemt
at vere Gud. Han udswtter sig selv for
mange urimelige angreb. Men vi kan
trygt stole pa, at han kan bere det, og
at han altid ved, hvad han gor og ved,
hvorfor han ger det.

Ingen vred Gud?
Mange har pa forhand afgjort med sig
selv, at der ikke er sidan en ting, som
Guds vrede, at Guds rolle er at vere
kaerlig, og at han naturligvis aldrig
demmer nogen.

At slutte sidan er uden bibelsk
mandat. Hos profeten Esajas star der:

“Min sjel lenges efter dig om natten,
ja, min 4nd spger dig. Nir dine bud
hersker pa jorden, lzrer verdens be-
boere retfzrdighed. Benides den ugu-
delige, lerer han aldrig retferdighed.
Dér, hvor retten skulle rade, handler
han uretfzrdigt og ser ikke Herrens
storhed. Herre, din hind er leftet, men
de ser det ikke .... © (26:9-11 a).

Og Paulus skriver 1 Romerbrevet, at
“over dem, der spger deres eget og er
ulydige mod sandheden, men lydige
mod uretten, kommer vrede og harme.
Nod og angst rammer hvert menneske,
som gor det onde, bide jode, forst, og
graker” (2:8-9).

Graed med de gredende

Men Guds sandheder skal udtrykkes
med varsomhed og omhu. Ellers bliver
de meget nemt en boomerang, som
rammer os selv som et lyn.

Vi kan ikke postulere et bestemt
arsagsforhold mellem et menneskes
eller en gruppe af menneskers ulykke
og dod. Det er hirdhjertethed. Snarere
skal vi grede med de gradende og
hjzlpe, troste og lindre som bedst vi
kan. Til os, men uden nogen nedven-
dig adresse til dem, siger Jesus: “Mener
I, at de (de drxbte galilzere) var storre
syndere end alle andre galilzere, siden
det gik dem sidan? Nej, siger jeg, men
hvis I ikke omvender jer, skal 1 alle

omkomme ligesom de” (Luk 13:1-5).

*V1 ser nu som 1 et spejl, som i en
gide”, og vi “kender stykkevist og
delt”, og det gzlder vor opfattelse af
livet og vor forstdelse af livet, som det
gxlder ibenbaringen af Herrens hem-
meligheder. Vi har kun delvise svar,
og ofte har vi ikke engang det. Gud
har dog efterladt os en bog, som lader
os forstd noget af giderne og kunne
tyde nogen af dem, 1 hvert fald delvis.
Det vil maske ikke lige nu bringe trast
og lindring eller intellektuel afklaring.
Men det fortxller os, at uanset hvad,
er vi 1 gode hender, nir vi har lagt
vort liv 1 Guds hznder. Vi forstir ikke
deden, vi forstir ikke “krefterne 1 det
haje eller dybe”, vi forstir ikke det
med “fare, eller sverd” eller “ned og
angst, forfelgelse, sult eller negenhed”,
men vi kan “vere vis pd” , at “gennem
alt dette skal vi mere end sejre ved
ham, som har elsket os”, og ingen af
alle disse ting og krefter fir lov il at
“skille os fra Guds karlighed 1 Kristus
Jesus, vor Herre” (Rom 8:35-39). -

Perspektiv pa nettet
fra den 1. april:

Den 1. april regner vi med at vaere klar med vores
hjemmeside {maske endda lidt fer...):
www.kristentperspektiv.dk

Her kan du laese artikler fra Kristent Perspektiv, under-
visnings-materiale fra Perspektiv Bibelskole og fa
mere at vide om de bager, som er udgivet pa Forlaget

Perspektiv.

v.dk




Verdens hurtigst szlgende spandingsroman
er i ojeblikket Da Vinci Mysteriet.

Dan Browns roman satter ikke blot spergs-
malstegn ved Jesu guddommelighed, men
den havder ogsa, at Jesus var gift med Maria
Magdalene. Og ifelge forfatterens forord er

alle beskrivelser af dokumenter i romanen

korrekte...

Af Carsten Thomsen

@ ed julefrokosten pi mit arbejde
%%5? var der pludselig én ved vort

@  Dbord, der spurgte, om Vi
havde lest spzndingsbogen Da Vinci
Mysteriet. Det var der fire, der havde
- inklusive mig selv - og hurtigt var
diskussionen 1 gang - ikke blot om
forfatterens intelligente made at skrue
historien sammen pa, men ogsi om
de nytestamentlige evangelier og lidt
kirkehistorie. Jeg fandt mig pludselig
1 en situation, hvor jeg skulle forsvare
Bibelens trovardighed..pa grund af en
fantasifuld krimi.

Den  kontroversielle  bestseller er
nemlig en usken blanding af fiktion
og fakta og kommer med nogle - i
hvert fald for en kristen - harrejsende
pastande.

Historien tager sin  begyndelse
med et mord pi museumsdirektoren
pi Louvre 1 Paris. En amerikansk
symbolforsker pa Harvard og en fransk
kryptograf bliver sat pi den opgave
at tyde en kryptisk besked, som blev
skrevet af direktoren lige for hans ded
- og de opdager, at han gemmer pi en
tarlig og kontroversiel hemmelighed.

Som spzndingsbog betragtet er der
ikke noget i vejen med kvaliteten. Ikke
nogen finlitterzr klassiker selvfolgelig,
men bogen er skruet rigtig godt sam-
men, og man har svart ved at legge
den fra sig, nir man forst er kommet i

gang.

Historien inkluderer ogsa
en hemmelig europzisk
loge - Priory af Sion og den
katolske bevagelse Opus Dei.
Det er nigtigt, at der 1 mange
arhundreder har cksisteret og
stadig eksisterer hemmelige religipse
loger. Og Opus Dei er en nyere katolsk
organisation af konservative katolikker,
som stpttes af pave Johannes Paul II.

Konspirations-teorier

Til gengald studser man som bibellzser
over de “fakta”, der prasenteres fra de
forste arhundreder af kristendommens
historie.

Ifolge Da Vinci Mysteriet kom Jesus
ikke med nogle udsagn om, at han
var guddommelig. I stedet var han
gift med Maria Magdalene, og hun
blev udpeget af Kristus som leder af
hans kirke. Ffter korsfxstelsen matte
Maria flygte fra Jerusalem af frygt for
apostlen Peter, der var ophidset over,
at Jesus havde valgt Maria som leder af
hans disciple.

Ifplge Dan Brown kendte alle denne
»sandhed« 1 de forste arhundreder,
men det mandlige lederskab i kirken
besluttede 1 stedet at beskrive Maria
som en skoge, si hun skulle miste
troverdighed.

Kirken valgte derefter de fire evan-
gelier, som ifplge den amerikanske

forfatter nedtoner Jesu menneskelig-
hed, og 1 stedet lagde de vagt pa hans
guddommelighed.

De andre evangelier og dokumenter,
som fortalte den »rigtige sandhed« om
Jesus, blev undertrykt af den katolske
kirke.

Disse “sandfzrdige” forfattere blev
domt som vranglerere, og deres
skrifter blev forbudt, fordi de truede
kirkens magtbase.

Jo, konspirationsteorier er der nok af
1 Da Vina Mysteriet. Dan Brown har
selv sagt, at han gennem research og
studier er blevet overbevist om, at det
passer. Derfor ma vi tage stilling til en
roman, som samtidig kommer med en
pastaet historisk sandhed, der gir imod
de fire evangelier 1 Bibelen.

Gnostisk tro
Dan Browns research til bogen bygger
1 hoj grad pa de gnostiske dokumenter,
som blev fundet 1 Nag Hammadi 1
1945. For den ud havde vi primart
kendskab til gnosticismen gennem
kirkefedrenes bager.

Med offentliggarelsen af de gnostiske
skrifter, blandt andet Filips Evangelium




og Marias Evangelium kan vi nu selv
leese, hvad de »kristne«, som kirkefzd-
rene fordgmte som vranglzrere, skrev.
(Marias Evangelium er dog ikke en del
af Nag Hammadt-manuskripterne).

Disse skrifter beskriver pi afgerende
punkter et andet evangelium end det
ortodokse, som kommer frem 1 Det
Nye Testamente.

Gnosticisme har fdet sit navn efter
det graske begreb kundskab eller
erkendelse (gnosis). Tilhzngerne af
gnosticisme lxrte, at frelsen kom
gennem »hgjere kundskabe, ikke gen-
nem tro. Kun serligt indviede kunne
komme 1 besiddelse af denne overlegne
erkendelse. Lzren byggede pa mysti-
cisme og underspillede vigtigheden af
moralske dyder.

Gnosticismen  havde ogsi en
dualistisk opfattelse af verden, hvor
det materielle univers er ondt, mens
det dndelige er godt - og der er ingen
made, hvorpi de to kan bringes sam-
men. Derfor afviste de ogsa, at det var
muligt, at Gud kunne blive menneske.
Hvis materien var ond, hvordan kunne
Gud sa iklzde sig et legeme?

Det er disse skrifter, siger Dan Brown
og forsavidt ogsi nogle forskere 1 den
akademiske verden, som prasenterer
den originale kristne tro - ikke de
nytestamentlige skrifter.

Lad os kikke lidt nzrmere pi de
enkelte pastande:

I. I argumenterne for, at Jesus skulle
vare gift med Maria Magdalene siger
en af personerne i romanen, at “Filips
evangelium altid er et godt sted at
begynde™ (s. 252). T det star der, at
“Kristus elskede hende (Maria Magda-
lene) hojere end alle de andre disciple
og plejede ofte at kysse hende pd mun-
den”. Den konservative evangelikale
professor Craig Blomberg skriver:

- Problemet er blot, at selv meget
liberale lzrde er enige om, at det er
en senere gnostisk skriftsamling fra det
3. arhundrede, sa der er sandsynligvis
meget lidt 1 det, som er historisk. Og
evangeliet eksisterer kun pa koptisk.

Desuden star der intet direkte om, at
Jesus skulle vere gift med Magdalene.

2. Desuden nzvnes Maria Magdalenes
evangelium, som fastslar, at Jesus
elskede hende mere end de forskellige
apostle. Dette stammer fra det 5. ar-

hundrede - fragmenter af evangeliet er
fundet fra det 3. irhundrede, men disse
kommer ikke med denne pistand.

3. Et sted hevdes det, at “mere end firs
evangelier kom 1 betragtning til Det
Nye Testamente” (s. 238). Blomberg
skriver:

- Hvis man legger alle de skrifter
sammen, som pa et eller andet tids-
punkt er blevet kaldt et evangelium i
de forste fem arhundreder efter Kristus,
sa drejer det sig om ca. 25. Og de fleste
er sma sammenskrivninger af esoteriske
udsagn, der tilskrives Jesus og ikke fort-
zllinger om hans liv. Halvdelen af disse
er udelukkende kendt fra kirkefedrenes
skrifter eller som sma fragmenter, der
er fundet, og der er meget lidt 1 dem,
som er uortodokst. Andre er helt
tydeligt gnostiske. Det eneste apokry-
fiske “evangelium”, som et storre antal
lerde hzfter sig ved, er det koptiske
Thomas-evangelium, en samling af
114 udsagn, som tilskrives Jesus - en
tredjedel af dem findes ogsa 1 Det Nye
Testamentes evangelier. Men der bliver
slet 1kke henvist til Thomas-evangeliet 1
Dan Browns roman.

4. Usand er ogsa Dan Browns pastand
om, at “Bibelen, som vi kender den 1
dag, blev sammensat af den hedenske,
romerske kejser Konstantin den Store”.
Blomberg skriver:

- Selvom historikere diskuterer, hvor
alvorlig Konstantins omvendelse til
kristendommen var, si forblev han helt
sikkert ikke en hedning. Og han havde
intet at gore med kanoniseringen af
Det Nye Testamente...Det er rigtigt, at
der var diskussioner fra det andet til
det flerde irhundrde om syv af NT’s
bager (Hebrzerbrevet, Jakob, 2. Peters
brev, Judas brev, 2. og 3. Johannesbrev
og Johannes Abenbaring), men der
er ingen beviser for, at der var noget
forslag om at udelukke nogen af de fire
evangelier - eller at inkludere et andet
evangelium.

- Desuden forvirrer Dan  Brown
begreberne ved at henvise til Dgde-
havsrullerne, som om de inklude-
rede evangelier, nar de ikke indeholder
kristne dokumenter, men kun jodiske
og nogle fa graeske.

5. Desuden hzvder romanen, at Jesus
ikke blev anset for at vare guddomme-
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lig ndtil det 4. drhundrede. Dette har
mtet historisk grundlag og kan hurtigt
tilbagevises ved et kik 1 de fire evange-
liers pistande om Jesus som Guds sgn.
Debatten om Jesu guddommelighed
var 1vrig helt fra starten.

Pastanden om, at de fire evangelier
1 Det Nye Testamente underspiller de
menneskelige trek ved Jesus er ogsi
forkert. De legger 1 stedet vagt pi, at
han var fuldt og helt menneske ligesom
os. Han blev tret, han gred, han blev
fristet, han led osv.

6. Den mest groteske pastand er den
ide, at logen Priory of Sion har bevaret
“tusinder af gamle dokumenter som
videnskabeligt bevis pa, at Det Nye
Testamente er et falsk vidnesbyrd”.

- Sddanne dokumenter eksisterer ikke.
Det er en del af Dan Browns fiktion.
De apokryfe og efter Ny Testamentlige
materiale, som eksisterer, er blevet noje
gransket af bibelske lerde og er tilgan-
geligt 1 engelsk (og dansk) oversxttelse.
Ingenting 1 dem underminerer Det
Nye Testamente.

Debatten fortsatter
Det synes maske lidt overdrevet at
bruge sa megen spalteplads pa fantasi-
tulde postulater 1 en spzndingsroman,
men mange mennesker lezser bogerne
ret ukritisk, og som kristen leser kan
man ogsd hurtigt komme 1 tvivl om,
hvad der er fakta og hvad der kun er
opstiet 1 den amerikanske forfatters
eget hovede.

Desuden vil debatten sikkert blive
holdt i kog et stykke tid endnu - bogen
bliver nemlig lige nu filmatiseret af

mstrukteren Ron Howard og Tom
Hanks har hovedrollen.

Mere om Da Vinci Mysteriet:
Craig Blombergs anmeldelse af bogen 1
Denver Journal er kort og przcis.

»Ihe Truth Behind The Da Vind
Code« af Richard Abanes. Meget god
og kort indfering, som tilbageviser et
veld af forkerte fakta 1 Dan Browns
bog.

»Breaking The Da Vina Code« af
Darrell L. Bock.. Bogen gir mere i
dybden med de teologiske ideer som
for eksempel gnosticisme, men der er

ikke si mange forskellige fakta, som i
Richard Abanes” bog.




DEN KRISTNE OG BON 1:

Derfor beder vi

“Ogsa Set fik en son; ham kaldte han
Enosh. Dengang begyndte man at
pakalde Herrens navn” (1 Mos 4:26).

Det er spzndende dette med, at “de
begyndte at pikalde Herrens navn”. Det
kan ikke betyde, at for Sets og Enoshs
tid havde mennesker intet forhold til
Gud Herrren.

Det har vi allerede lzst, at Adam og
Eva, og Kain og Abel havde. Der bar
ogsa 1 hpj grad stilles spergsmalstegn
ved, om ordene i 2 Mos 6:3 (se ogsi
2 Mos 3:13 ff) skal forstds sidan, at
for modet mellem Gud og Moses ved
den brendende busk, havde mennesker
aldrig hert om navnet Jahve.

Uden tvivl legger Gud helt nye sider
af sit navn frem for Moses, men det
betyder nazppe, at navnet Jahve hidiil
havde varet ukendt.

Herren er “hebrzernes Gud” , men
han er det, som Gud den Almzgtige,
himlens og jordens skaber, alle men-
neskers Gud. Han er ifplge Skriftens
vidnesbyrd og udsagn aldrig en lokal
stammegud begrenset til sit folk og sit
sted.

Han er Herren, den evige og ufor-
anderlige, han, “som var, som er, og
som kommer”, som intet og ingen har
magt over, som er fuldstendig fri og
uafhzngig; han er abenbaringens Gud,
men frelseshistoriens indhold bestem-
mes alene af ham selv.

Det er den Gud, vi forholder os til, og
det er den Gud, vi beder til. Vi kender
ham bedre end Set og Enosh gjorde, det
skyldes ikke os selv, men udelukkende,
at han siden har vist os si meget mere
at sig selv. Forst og sidst ved, at han
har sendt sin Sen den enbirne til os, at
Jesus er blevet Faderens “tolk”, og vi pa
hans ansigt ser Guds herlighed.

Blive kaldt ved navn

Der er meget her om navne og om “at
kalde”. At fi navn og blive kaldt ved
navn er noget, som betyder en hel del 1
Den hellige Skrift. Der er bide onsker
og velsignelse knyttet til navngivningen,
der er bide samhorighed med fedrene,
slegten og folket i navnet, men ogsi

noget hemmelighedsfuldt og privat.
Navnet er ikke offentlig ejendom.
Skriften legger vagt pd familie, slegt,
stamme, folk; det er en vasentlig del af
den enkeltes identitet, men den enkelte
har ogsd en plads for sig selv med sin

egen individuelle betydning, ikke
mindst 1 forholdet til Gud.
“Enosh”  betyder ligesom Adam

“menneske” og bruges pi hebraisk ikke
kun som egennavn, men ogsi som fxl-
lesnavn, nogen gange side om side (se
feks. 4 Mos 16:29; SI 144:3-4; S] 73:5;
Es 13:12); nogen gange understreger det
menneskets forgengelighed, udsathed
og skrpbelighed som feks. 1 SI 103:
15-16 og Job 7:1 ff.

Om teksten her spiller pa det forhold,
er vel tvivlsomt, men det er et godt
udgangspunkt for ben og det at bede,
at vi beder, fordi vi behover Gud og
trenger til Gud.

Vi beder, fordi wvi erkender vor
athzngighed af Gud. Vi erkender vor
skabthed, at vort ophav er hos Gud,
at Gud, som den, der har skabt os,
bide kender os og opretholder os. Det
betyder i praksis, at han fortsatter sin
skabergerning med os, si vi formes
efter hans hensigt og vilje. Vi erkender
ogsd, at vi behover visdom og indsigt
fra ham, og at vi skylder ham respekt og
taknemmelighed.

Lukas indleder fortzllingen af Jesu
lignelse om enken og den uretfzrdige
dommer med en bemarkning om, at
Jesus fortalte denne lignelse for, at “de
altid skulle bede og ikke blive trette”
(Luk 18:1 ff).

Bon opfattes af Jesus som noget,
mennesket er athengig af, som vi er
athangige af, at vi trekker vejret. Bon
er altsd ikke et tilvalg for Jesus, men en
livsngdvendighed, som han selv prak-
tiserede, ogsd nir omstzndighederne

8

0g opgaverne pressede sadan pa, at der
nxrmest ikke blev tid til at bede.

Behov for noget storre

“Man begyndte”, siger vor tekst “at
pikalde Herrens navn”. Alle mennesker
var velkomne il det, og alle mennesker
havde mulighed for det. Disse fortzl
linger udfolder sig i et universelt miljo.

Det gamle Testamentes tidlige historie
indeholder beretninger om mennesker,
ogsa udenfor det hellige folks rammer,
som kendte et eller andet til Gud.

Det var ikke en verden helt uden
kundskab om Gud, selvom uvidenhed
og sjzleformerkelse bliver mere og mere
almindelig, kulminerende i Noahs dage
og 1 verden efter Noah 1 Babelstirnet.

Monstret at “Gud giver dem hen”
bliver mere og mere almindeligt. Og
dog siger Paulus i sine predikener bide
1 Lystra og 1 Athen, at Gud ikke har
efterladt os uden vidnesbyrd og ikke er
langt borte fra “en eneste af os” (ApG
14:11 f og 17:22 ff).

Bon 1 sin enkleste form udspringer
altild af en bevidsthed om, at vi ikke
mestrer livet, og at vi har behov for
noget sterre og noget uden for os selv
at ga il

Selv ateister kan ind imellem overra-
skes af, at de beder, at de riber eller suk-
ker til Gud. Gud har lagt en erindring,
en bevidsthed om sig selv i os, som ikke
sadan er til at ryste af sig.

For mange ateister har det kostet
kamp at aflzgge gudstroen. Hvor der er
bare den mindste gnist af gudsbevidst-
hed, er det ogsd nxrmest et instinkt at
pikalde ham, nok ikke dagligt, men i
farens og nodens stund.

Bon gores ofte 1 kristen tznkning
og fromhedsliv til en prastation og en
kraftanstrengelse. Om ben nogensinde
er det, vil vi vende tilbage til senere,
men ben 1 sin grundform er at pi-
kalde Herrens navn og udspringer af en
simpel overvejelse af, hvem han er, og
hvem vi er.

Han er Skaberen, den evige Gud og
livets suverene Herre; vi er skabninger,
skrpbelige, forgengelige, trengende. Vi
behaver, at den uendeligt Storre bajer
sig ned til os, herer vor kalden pa ham,
bjerger os af vor ned, velsigner og
hjzlper os. Derfor beder vi.

Louis Nielsen



Fra Bonnens Verden

KLASSIKER

Af Carsten Thomsen

Jeg tror nxppe, der er nogen bog, jeg
har felt mere trang tl at skrive end
denne. Men jeg har heller ikke frygtet
mere for nogen. Det er si vanskeligt at
tale og skrive om bon, synes jeg.

Ole Hallesby

At bede. Det burde vzre si naturligt
som at trekke vejret, og si oplever
mange kristne alligevel, hvor meget der
forhindrer et fortroligt forhold til Gud.
Spredte tanker, larm og uro, ingen tid
til fordybelse, travle perioder, hvor det
kun bliver til sma pip pa vej til et eller
andet ggremal.

Ole Hallesby kender til alle disse
vanskeligheder og kampe. Han kender
ogsa til de gode stunder, hvor vor and
og Guds And far lov at tale lenge og
inderligt med hinanden.

[ den lille kristne klassiker fra 1931
leder han de kristne ind i lonkammeret
og forklarer os om de ofte fortvivlede
kampe og om den anfzgtelse, vi alle
kommer i, nir benslivet gir i tusind
stykker. Han samler splinterne op og
beskriver benslivets hjerteslag.

Talte mod nazismen

Den norske professor skrev i alt 67
beger, men det er denne bog om ben,
som han er mest kendt for. Hallesby
voksede op 1 et pietistisk lutheransk
indremissionsk hjem 1 Norge, men
drev vk fra troen 1 skoledrene.

Da han var 23 ir kom han til tro
og blev en af Norges mest ivrige
forkyndere og kristne skribenter, og
han oplevede flere vakkelser. Under
Anden Verdenskrig var han en af de
kirkeledere, som udtalte sig skarpest
imod nazismen og den tyske besxt-
telse, og han blev sat i fengsel i to ir.

Vzgten 1 bogen ligger ikke 1 de teo-
logiske problemer omkring ben. Det
kan siges at vere bogens svaghed, eller
rettere begrensning.

Ind imellem studser man over hans
formuleringer og definitioner og
kunne enske en bedre argumentation
udfra Skriften - i stedet er det en dybt

personlig bog, hvor Hallesby henven-
der sig til den enkelte. Ofte under les-
ningen standser man op og udbryder,
“Ja, sidan har jeg tenkt, sidan har jeg
ogsa oplevet det, sidan har min ben
ogsd veret”.

Hallesby starter med at citere fra
Johannes” Abenbaring: “Se, jeg star ved
dgren og banker pi; harer nogen mig
og abner doren, vil jeg gi ind til ham
og holde maltid med ham og han med
mig”.

Dette cr noglen ul ben, siger Hal-
lesby. At bede er at lukke Jesus ind.
Det er Jesus, som bevager os til at

bede. Han banker.

Ben er dette ganske simple at lukke
Jesus ind al vor ned. Ben er at give
Jesus adgang til at bruge sin kraft pa
vor ned. Ben er at give Jesus adgang til
at forherlige sit navn pa vor ned.

Hjlpeleshed og tro

Dernzst gar han over til at forklare,
at ben er en bestemt hjerteindstilling
til Gud, og her nzvner han to ting.
Hjzlpelashed og tro.

Lad ikke din hjzlpeleshed drive dig
tl fortvivlelse. Og lad den frem for
alt ikke hindre dig i at bede. Thi den
er bennens egentlige hemmelighed og
drivende kraft...Det er alene igennem
hjzlpelesheden, at vi lukker os op, s at
Jesus kan ga ind til vor ned med al sin
nidegave...bennen bestdr i at fortzlle
Gud dagen lang, hvor det er, vi foler os
hjzlpelase...Vi lukker op og giver Gud
adgang til at bruge sine undergorende
krzfter pa vor hjzlpeloshed.

Den anden side af sindelaget er tro.
“Han skal bede 1 tro, uden at tvivie”
(Jak. 1:6).

Min tvivlende ven, din sag stir ikke
si darligt, som du selv mener. Du
har mere tro, end du aner. Du har
tro nok tl at bede, ja, tro nok til at
blive benhert. Troen er jo en merkelig
ting, som ofte gemmer sig bort, si vi
hverken kan se eller finde den.

Troens art er at komme til Kristus.
Dette er troens forste og sidste og sik-

reste livstegn. Synderen har intet uden
sin synd og sin ned. Og troen ytrer sig
nu enkelt og ligetil deri, at synderen i
stedet for at lobe fra Gud...nu gir frem
1 lyset for Kristus med al sin synd og
sin ngd. Den synder, som gor dette,
han tror.

Bennens vanskeligheder
Hallesby fortzller ogsi indgiende om
bennens mange vanskeligheder og
kampe. Det foles sa anstrengende for
mange at bede, og de giver op. Vi gir
rundt som “dndeligt udsultede”, sa vi
ikke har kraft nok til at tjene Herren,
fordi vi ikke beder.

Den norske forbeder forklarer om,
hvordan vi bruger bennen til at kom-
mandere med Gud, hvordan vi glem-
mer at bede 1 Jesu navn, men i stedet
beder 1 eget navn. Han beskriver andre
problemer, som forholdet mellem bon
og lydighed, Satans angreb og kedet,
som begzrer imod Anden, ubesvarede
benner, faste og ben.

Hallesby minder om, at Jesus har
magt ogsi over vore ustyrlige tanker.

Der stir et dybt og dejligt ord om
dette i Fil. 4:7: “S4 skal Guds fred, som
overgdr al forstand, bevare jeres hjerter
og jeres tanker 1 Kristus Jesus.”

Ja, det er den eneste mide, hvorpi
vort adspredte sind og vore uregerlige
tanker bliver samlet og bevaret, at de



samles 1 Kristus Jesus. Det vil sige,
at Kristus griber, fanger, fengsler
og samler al vor interesse. Da bliver
bedestunden et virkeligt mode med
Gud. Ligesom radierne 1 en cirkel
gar mod centrum, siledes gir nu alle
tanker ind til Gud.

Det vigtigste arbejde
Grundlzeggende, siger Hallesby, kan
bennens arbejde ikke erstattes af noget
andet arbejde 1 Guds rige.

Dette arbejde er det vigtigste, fordi
det er forudsztningen for alt andet
arbejde, vi skal udfere i Guds rige:
predike, sjzlesorg, meder, foreninger,
bestyrelser, organisation og pengeind-
samling.

Huvis ikke bonnens arbejde gir forud
for og ledsager det ovrige arbejde, s3
bliver dette intet andet end menneske-
vark, udfert med mere eller mindre
dygtighed og mere eller mindre slid
og maje, som gor bide os selv og de
andre trztte,

“Fra Bennens Verden” er en bog for
alle. Jeg laste den selv som ung, da jeg
en sommer skulle ud med Operation
Mobilisering,

OM havde klogeligt taget den med
pd listen over bager, som man skulle
lese, for man tog til deres konference
og senere pd team. Siden har jeg last
den tre gange mere.

Og det er nok ikke sidste gang, at jeg
dykker ned 1 denne lille klassiker.

Oh Happy Day

Af Carsten Thomsen

Gospel er de seneste ar blevet
meget populzrt herhjemme. Totalt
kirkefremmede meder op for at synge
med pd “Oh Happy Day” uden selv at
tenke narmere over, hvilken dag det
mon er - den dag, da “Jesus washed
my sins away .

Sammenstedet mellem sort gospel
og blege salmer bliver udgangspunktet
for Helle Joofs film. Vi introduceres
1 starten for det halvkiksede Ilille
landsby-kirkekor, der hellere vil synge
Anne Linnetsange end “Op al den
ting, som Gud har gjort”.

Hovedpersonen  Hannahs  sang-
stemme er stivnet, og det er hendes
xgteskab ogsi. Hun har mistet livsg-
nisten. Men hjzlpen er pi vej 1 form
af en sort gospelkorleder/prast, der
kommer dl byen pa et lidt ufrivilligt
ophold og bliver leder af den skzve
samling af skxbner.

Komikken fungerer perfekt 1 begyn-
delsen af filmen, hvor engelsk med
sterk dansk accent er hovedingredi-
ensen. Iser Ditte Gribel er fantastisk,
som den totalt hemningslase Grethe,
der er fyldt med rytmer men blottet
for situationsfornemmelse.

Der er flere gode scener, hvor prasten
Moses Jackson skal lere de teologisk

uvidende danskere om, hvad gospel
egentlig handler om. Han starter med
pa den ligefremme amerikanske mide
at sporge dem om, de tror pa Jesus,
hvortil et af de religions-bluferdige
kormedlemmer hurtigt udbryder: “Det
har du ikke lov til at sperge om”.

Det stopper ham dog ikke. Han fir
endda fortalt dem om, at teksterne
handler om Guds kerlighed igennem
det, Jesus har gjort for os, og at det er
vigtigt at lukke op for denne karlig-
hed.

Musikken svinger utroligt godt i
filmen, og der er helt rorende scener,
hvor vi ser de tilfrossede hjerter blive
teet op af de svingende rytmer. Iszr
hos Hannah (spillet af Lotte Ander-

sen).

Sergeligt stilskifte

Derfor er det ogsi si argerligt og
uforstaeligt, at handlingen pludselig
gar over 1 mol, hvor utroskab bliver
omdrejningspunktet 1 sidste halvdel
af filmen.

De komiske bifigurer fremstar nu lidt
malplacerede i det trekantsdrama, der
udvikler sig.

Den sorte prasts fine “pradiken” bli-
ver misbrugt. I en af scenerne blandes
Guds hellige kzrlighed nzrmest blasfe-

misk sammen med den menneskelige
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Ok H;;W Dy

on'korn e of helln jood

elskov. Pa kirkegulvet.

Det virker ikke som om, at Hella
Joof tror pid filmens pramis. Havde
hun samlet sine krzfter om at fortzlle
den opleftende historie om, hvordan
budskabet 1 gospelsangene havde var-
met ind og sjzl midt 1 vinterkulden, si
havde filmen stiet meget strkere.

Der er desvarre ikke meget “Happy
Day” over slutningen, selvom koret
ellers synger godt til.
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| middelalderkirken
er de syv dedssynder:

Stolthed
gerrighed
wmisundelse
umadehold
vkyskhed
dorskhed

vrede

I vores artikelserie om De Syv
Dedssynder er vi naet til den
narige, gnieren. Pen gerrige.

Af Louis Nielsen

% rdet “gerrighed” forekommer, s3
 vidt jeg kan se, ikke i Skriften.
" Men vi kan finde flere cksempler
1 Skriften pid den handling, som ger-
rrighed er udtryk for. Andre ord for
gerrighed er “paholdende”, “narig”,
“karrig”, “smalig”, “gnier”, “fedthas”.

Den engelske forfattter Charles
Dickens parodierer i flere af sine novel-
ler gnieren, ikke mindst i hans herlige
“Et juleeventyr”, som handler om den
forferdelige og naragtige gnier, Mr.
Scrooge, som imidlertid en julenat gen-
nemgir en forvandling, som nzrmest
mi kaldes “en omvendelse”.

Nabal

I Det gamle Testamente har vi fortzl
lingen om Nabal, som skildres som en
“hird og ond” mand (1 Sam 25). David
opholder sig sammen med en skare af
andre fredlgse mand i Parans orken,
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hvor de ikke alene afholder sig fra at
overfalde  Nabals hyrder, men ogs3
beskytter dem mod andre rovere.

Da fireklipningdagen indfinder sig,
regner David det nzrmest som en
selvfolge, at de vil blive belonnet for
de tjenester, de pa eget initiativ har ydet
Nabal.

Men nej, Nabal giver dem 1 overens-
stemmelse med sin natur et beskidt svar:
“Hvem er David? Hvem er Isajs sen?
Nu om dage er der si mange trzlle, der
rommer fra deres herre. Skulle jeg tage
mit brad og vand og mit kvag, som jeg
har slagtet til mine fareklippere, og give
det til nogle, som jeg ikke ved hvor de
er fra« (vers 10 og 11).

Nabal - hvis navn betyder “Dérskab”
eller “Uslingen” - udstiller alt hvad
den gerrige er af vasen og disposition.
Eftersom han i sin egen forstielse kun
har sig selv at takke for sin rigdom,
er barmhjertighed mod den fattige og
mindre heldigt stillede ukendte begreber
1 hans tilverelse.

Hjzlper den svage

Han har simpelthen ret til rigdommen
og heldet, og det giver ham ret til at
vere brutal 1 sin behandling af andre
mennesker. Han er helt anderledes
sindet end gudfrygtige mand, vi kender
fra Ordsprogene, Job og Salmerne.

Om den messianske konge 1 S1 72
hedder det “Han redder den fattige, der
riber om hjzlp, og den nedstedte, som
ingen hjzlper. Han forbarmer sig over
svage og fattige, han redder de fattiges
liv; fra undertrykkelse og vold udfrier
han dem, deres blod er dyrebart i hans
ojne” (vers 12-14). Se ogsi Ordsp. 14:21
og 19:17, 31:8-9.

Gerrighed er si forferdelig en synd,
ikke kun fordi man puger rigdom sam-
men, men fordi man glemmer Gud, gor
sig selv til verdens centrum og afskerer
andre uden at fole sig ansvarlig for deres
ned.

Sidan er Nabal pi en si tykhudet
mide, at alle 1 hans omgivelser ved, at
det er aldeles nytteslest at sige noget til
ham. Og sidan er den rige mand i Jesu
lignelse om Lazarus (Luk 16:19-31).

Jesus fortzller ikke den lignelse for at
lofte sloret for det hinsides. Lukas’ regi
bemarkning (16:14) giver os en nogle
til at forstd lignelsen: “Alt det herte de
pengeglade fariszere, og de gjorde nar



ad ham”.

Meget forenklet handler den om det
samme som lignelsen om fariszeren og
tolderen, nemlig om Guds niades fravaer
og nzrvar 1 de to personer. Fariszernes
pengeglede hznger sammen med deres
tilgang til Gud og religionen, men ogsa
til tlverelsen selv og dens mennesker.
De formadr at beherske deres lidenskaber
og valge fornuftens og dydens smalle
vej, men de er selv forfatterne og hoved-
aktgrerne 1 dette drama, ikke Gud.

Pracis hyklere, de
lykensker sig selv for deres retferdighed
og lovpriser sig selv for deres rigdom.
Som en fast bestanddel af dramaet giver
de naturligvis ogsd almisser og betaler
tempelskatten, men af  deres
handlinger har sin rod i en verdszt-
telse af Guds nide. De har “ikke Guds
karlighed 1 sig”.

Derfor kan Lazarus ligge med alle sine

derfor er de

ingen

sir uden for den rige mands port, uden
at denne foler sig foranlediget til at vise
ham barmhjertighed. Lazarus er ham
uvedkommende; han kunne lige si godt
have varet ikke eksisterende.

I lignelsen retter Jesus herefter fokus
skarpt mod Gud og evigheden. Kan den
rige mands religion og filosofi besta for
Guds lys, kan den bare ind 1 Abrahams
sked og fred og fryd i Himlen?

For vi overhovedet ndr til lignelsen om
den rige mand og Lazarus, stir det al-
lerede klart, at vejen til Himlen kun kan
abnes af Guds nade. Ud over Lazarus’
sir, sult og hjemlashed forteller lignel-
sen os kun én ting om ham, nemlig hans
navn, som betyder noget 1 retning af, at
“Herren er min hjelper”.

Dette synes at vaere den ene afggrende
ting om Lazarus, at han trengte til Gud
og at Guds ndde var til stede i hans liv.
| hans liv var der ikke plads til illusioner
om egen godhed og selvretferdighed.
Han trengte bare tl Gud.

Hele den groteske scene Jakob, Jesu
broder, ruller op 1 begyndelsen af Jakobs
brev kapitel 2:1-13 setter lignelsen i
perspektiv. | vers 14-17. stiller han s sit
provokerende spgrgsmal:

* Hvad nytter det, mine brodre, hvis
et menneske siger, han har tro, men
itkke har gerninger? Kan den tro maske
frelse ham? Hvis en broder eller sgster
ikke har tej at tage pd og mangler det
daglige brad, og en af jer sa siger til dem:
“G4 bort med fred, sorg for at klede jer
varmt og spise godt” (vi kan nzsten hore

Gerrighed er sa
forfardelig en synd,
ikke kun fordi man
puger rigdom sammen,
men fordi man glemmer
Gud, ger sig selv til
verdens centrum
0q afskarer andre
uden af fele sig

ansvarlig for deres ned.

den rige mand sige det til Lazarus!), men
ikke giver dem, hvad legemet har brug
for, hvad nytter det sd? Sidan er det ogsi
med troen: 1 sig selv, uden gerninger, er
den ded”.

Johannes er om muligt endnu mere
skarp og ligefrem: “Derpi kender vi
kerligheden: at han satte sit liv til for
os; si skylder ogsd vi at sxtte livet til
for bredrene. Den, der har jordisk gods
og ser sin broder lide ned, men lukker
sit hjerte for ham - hvorledes kan Guds
kerlighed blive i ham?” (1 Joh 3:16-17).

Nogle vil nok fele, at vi er kommet
langt vek fra emnet. Men problemet
er, at fi af os foler os gerrige, og at vi
opfatter “dodssynd” som serligt forfer-
delige synder, som sarligt forferdelige
mennesker begar, mens hovedparten af
os slipper fri. Og si er sandheden, at vi
alle, som de faldne syndere vi er, har en
rem af huden.

I Bibelen leser vi om en rundhiandet
Gud, som giver storsindet og rigeligt og
ikke karrigt, om en Gud, som er “nadig
og tilgivende og som oplader sin hind
og meatter sin skabning med alt godt:

“Herren, Herren er en barmhjertig og
nidig Gud, sen til vrede og rig pi pa
troskab og sandhed” (2 Mos 34:6).
“Alle har det hab ul dig, at du giver
dem fgde i rette tid; du giver dem, og
de samler op, du abner din hind, og
de mattes med gode gaver” (Sl 104:
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27-28).

“Men i sin rige barmhjertighed og pi
grund af den store kerlighed, som han
elskede os med, gjorde Gud os, der var
dede 1 vore overtrzdelser, levende med
Kristus - af nide er T frelst - og han
oprejste os sammen med ham og satte
os med ham 1 himlen, i Kristus Jesus,
for 1 de kommende tidsaldre at vise
sin overstrommende rige nide og sin
godhed mod os 1 Kristus Jesus” (Ef 2:
4.8).

Den evigt givende Gud opretholder
og beriger ikke alene livet, men oser
forst og fremmest ud over os af sine
uendeligt fyldte forridskamre af rigdom
pa herlighed 1 Kristus.

For dér hos Gud troner han hejt
ophajet, “vor Frelser og vor Gud, vel-
signelserne trindt om land, rundhindet
sir han ud”. Hvordan kan vi dog vare
gerrige med sddan en Gud? Det ligesom
rimer ikke. En synd som smilighed og
tilbageholdenhed med at give og at vise
kerlighed benzgter, at Gud er den Gud,
han selv siger han er.

Nabal og den rige mand i lignelsen
ville sandsynligvis have bekendt det
som Israels tro, men ved deres foragt
for henholdsvis David og Lazarus be-
nzgtede de, at der var nogen som helst
virkelighed bag de smukke, poetiske
ord.

Det er det, “dodssynderne” gar ved
os. Og si behpver vi ikke lede si for-
feerdeligt langt som til Nabal, den rige
mand eller til Mr.Scrooge; si kan vi bare
se pa os selv.

Jesus var storsindet

“Giv 7, sagde Jesus til sine disciple, “den
der beder dig; og vend ikke ryggen til
den, der vil line af dig” (Matt 5:42).
Han sagde ogsi: “ Nar du indbyder
til frokost eller middag, si undlad at
indbyde dine venner, dine bradre, dine
slzgtninge eller dine rige naboer, for at
de ikke skal indbyde dig igen og gore
gengzld. Nej, nir du vil holde en fest,
s indbyd fattige, vanfere, lamme og
blinde.

Da skal du vere salig, for de har ikke
noget at give dig til gengzld. Men det
vil blive gengzldt dig ved de retferdiges
opstandelse” (Luk 14:12-14). Er det ikke
lige netop det, Gud har gjort? {(se Matt
22:8-14).




Forbrugersamfund

Ordene “gerrighed” og “en gnier” er
antikverede - der hanger en lugt af fugt,
stovet indeklemthed, fedtede briller og
lurvet to] omkring dem, og derfor synes
de os mere latterlige end skremmende.

Nutidens gniere vil som regel ikke
spare noget pa sig selv - selvom wi
endnu lejlighedsvis kan stpde pa et
par af slagsen, der lever og klzder sig
kummerligt, samtidigt med at de har
millioner i banken eller jeg ved ikke
hvor mange tusindekronesedler syet ind
1 madrassen. Nej i dag er det blevet en
del af kulturen at ofre meget pa sig selv,
men at give si meget mindre til andre -
nzrmest klatskillinger bliver det engang
imellem til og da nzrmest for at afstive
sit moralske image eller gore lidt PR for
sig selv.

Nutidens mennesker, herimellem ikke
s fd pensionister vil have nydelsen og
selvdyrkelsen 1 hejsedet. “Danskerne
sztter kryds ved forbruget” lod i gir en
overskrift 1 Kristeligt Dagblad.

Teateroplevelser, koncerter, eksotiske
rejser, sportsbegivenheder, golf, dyr mad
og dyr vin vil der ikke blive sparet pa.
Grundtvigs ideal med, at “fi har for
meget og ferre for lidt”, synes nzrmest
at blive vendt pa hovedet.

De fleste vil synes, at den fordeling af
goderne er der ikke noget i vejen med:
vi har da si rigeligt fortjent det, og vi er
det selvfolgelig vard. Som kristne vil vi
endda haevde, at det er Guds velsignelse,
men sporgsmalet vil uundgieligt veere,
om det ogsi modtages som velsignelse:
“Til hvad, Herre?”.

For ufravigeligt er det si, at den
kristne altid ber se pa livet og alt, hvad
det bringer med sig som gaver fra Gud,
som Han stiller til vor ridighed for, at vi
skal vare husholdere for ham med det.

Det er sd ikke vor opgave at demme
om, hvordan andre holder hus. Det
mi enhver afgare mellem sig og Gud.
Men gerrighedens synd lurer pi os
allesammen. Derfor er det godt at blive
pdmindet om, at Skriften siger noget til
os om vort forhold til penge og rigdom
og om vort kald og ansvar overfor
samme.

At handtere penge

“Penge kan blive en rod til alt ondt”
(1 Tim 6:6-10), til fristelse, til overskri-
delse af granser - personlige, etiske,

I dag er det blevet en
del af kulturen at ofre
meget pa sig selv, men at
give sa wmeget mindre til
andre - naermest klatskil-
linger bliver det til, og da
nzermest for at afstive sit
moralske image eller gere
lidt PR for sig selv.

medmenneskelige - til magtmisbrug
- til selvhavdelse, stolthed, stupiditet,
manglende evne og vilje til at lade sig
retlede, til opblesthed og selvbedrag.
“Lad ikke karlighed til penge bestemme
jeres adferd” , stir der i Heb 13:5. Penge
kan virkelig tage magten over os.

“Vi kom tomhendet ind i verden,
og tomhandet skal vi gi ud af den”,
siger Paulus, og hvor har han dog ret
i det. “Skaf jer venner ved hjzlp af den
uzrlige mammon”, rider Jesus os til,
“for at de, nir den slipper op, kan tage
imod jer i de evige boliger” (Luk 16:9).

Under alle omstendigheder er det
Guds vilje, at der skal vare “ligevagt™

“Det er jo ikke, for at andre kan f3
det lettere og I fa besver, men for at
der kan vare ligevegt. For ojeblikket
mi jeres overflod afhjelpe de andres
mangel, for at deres overflod til gengaxld
kan afhjzlpe jeres mangel. Si bliver der
ligevegt, som der stir skrevet: “Den,
der havde samlet meget, havde ikke for
meget, og den, der havde samlet lidt,
havde ikke for lidt” (2 Kor 8:13-15).

Det er en yderst konstruktiv tanke,
Paulus  her Penge, der
arbejder, og penge der er i bevagelse, til
udligning, til atbedning af savn, til tak
og pris, til ligevaegt.

Vi kunne miske sige, at det er
det evangeliske modstykke til bade
kapitalisme og kommunisme. I hvert

fremfarer.
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tald er det en effektiv bremse mod, at
pengene puges sammen og gnierhinden
krampagtigt holder dem fast. Og s3 er
der tilmed et evighedsperspektiv i det:

“For husk, at den, der sir sparsomt,
skal ogsa haste sparsomt, og den, der
sar nigeligt, skal ogsd heste rigeligt.
Men enhver skal give, som han har
hjerte til - ikke vrangvilligt eller under
pres, for Gud elsker en glad giver. Gud
magter at give jer al nide 1 rigt mil, s3
I altid 1 alle mader har nok af alt og
endda overflod til at gere godt - som
der stir skrevet: Han strgede ud, han
gav til de fattige, hans retferdighed
bestar til evig tid. Og han, der forsyner
szdemanden med udsed og med
brad til at spise, skal ogsi forsyne jer
rigeligt med udsad, forage det med
mange fold og lade jeres retfzrdighed
bere rige frugter, si 1 far rigeligt
af alt ul al gavmildhed, og det en
gavmildhed, som forer til taksigelse
til Gud gennem os” (2 Kor 9:6-11).

“S4 lad os da gore godt mad alle, si
lenge det er tid, iser mod vore trosfel-
ler” (Gal 6:10).

Lyt ogsa ul disse storsliede ord af
Jesus:

“Men til jer, som herer mig, siger
jeg: Elsk jeres fjender, gor godt mod
dem, der hader jer. Velsign dem,
der forbander jer, bed for dem, der
mishandler jer. Slir nogen dig pa den
ene kind, si vend ogsi den anden dl.
Tager nogen din kappe, si lad ham
tage kjortelen med. Giv enhver, som
beder dig, og tager nogen, hvad der er
dit, si kraev det ikke tilbage. Som I vil,
at mennesker skal gare mod jer, sidan
skal I gore mod dem. Hvis I kun elsker
dem, der elsker jer, hvad tak fortjener
I for det? Sidan ger jo ogsi syndere.
Og hvis T kun liner ud til dem, som
I hiber at f3 linet tilbage fra, hvad
tak fortjener I for det? Ogsi syndere
liner ud til syndere for at fi lige sa
meget igen. Men elsk jeres fjender, gor
godt og lin ud uden at hibe pi at fa
noget igen. S bliver jeres lon stor, og
I bliver den Hegjestes bern, for han er
god mod de utaknemmelige og onde.
Var barmhjertige, som jeres fader er
barmhjertig. Dem ikke, si skal T ikke
selv demmes, fordem ikke, si skal I
ikke fordemmes. Tilgiv, si skal I f3
tilgivelse. Giv, si skal der gives jer.
Et godt, presset, rystet mal skal man
give jer i favnen. For det mil, I maler
med, skal T selv fi tilmilt med” (Luk 6:
27.38).



H. C. Andersens Eventyr

¥ KLASSIKER

Af Carsten Thomsen

H. C. Andersens kristendom er ikke
dogmatisk eller systematisk, men den
ligger som en klangbund 1 alt, hvad
han skriver. I sovjettiden skar man
de passager vk, som var for ibenlyst
kristne, men man kunne alligevel ikke
gdelzgge ham.

Olga Sedakovas, russisk forfatter

Der bliver skrevet og talt 1 store og
varme vendinger om H. C. Andersen i
ar. Kendte ambassaderer er udsendt for
at udbrede budskabet om vor elskede
eventyr-fortzller, og tv, aviser og andre
medier folger trop 1 dette 200-ar for
den danske digters fodsel.

Og med rette. Hans eventyr og
fabler er universelle og fortxller noget
generelt sandt om menneskets styrker
og svagheder, de spidder precist for-
skellige mennesketyper, mange med et
fabelagtigt vid og bid, nogle beveger
en til tarer, enkelte forkynder vigtighe-
den i at indrette tilverelsen ud fra et
evighedsperspektiv og 1 ydmyghed over
for Gud.

Hvem kender ikke til en livsbekraf-
tende “Herkommerjeg” Klods-Hans-
type? Umiddelbar og med tresko pa.
Hvem kan ikke udpege en tepotte-
stolt-afsin-lange-tud-type? Eller en grim
zlling, som bliver til en svane. Eller en
selvopofrende modertype, der vil give
alt for at redde sit barn fra deden. Og
hvem beveges ikke af et barn med
svovlstikker, som intet har 1 livet, men
alt 1 evigheden?

H. C. Andersens eventyr kommer
siledes vidt omkring, {ra hans udlige
krostueagtige fortzllinger til nogle op-
hejede eventyr, hvor mennesket bliver
tltalt pa en sterk made. Ikke alt falder
lige 1 ens smag, men man mi sige, at H.
C. Andersen, pa trods af at han 1 nogle
tilfelde har “lant” historierne, har
skabt et unikt univers og sin egen stil.
Hvad der maiske ikke kommer si meget
frem, nu nar fedselaren skal hyldes, er
hans kristne livssyn, som ofte bliver
klemt lidt inde mellem Lille-Claus og
Store-Claus.

Den forfatter Monica
Papazu peger 1 et interessant essay pa,

rumanske

H. C. Andersens

eveﬂtgr er
gennemsgret
af hans kristne

livstorstaelse

hvordan han blev lest bag jerntzppet:
“Vi horte den ind, han skrev 1. Vi
harte hans forkyndelse, som trengte
igennem pi trods af censuren. For den
1a over det hele.

Den impregnerede verkernes vav og
var fundamentet, orgelpunktet, under
hans litterzre bygningsverk. Den
rejste sig klart og rent 1 de dr, da kirker
blev revet ned, og praster og troende
forsvandt 1 Gulag.”

H. C. Andersens eventyr er gennem-
syret af hans kristne livsforstaelse. Den
var godt nok mere liberal end orto-
doks, og man kan stille spergsmalstegn
ved, hvordan hans tro pi Jesus som
forsoneren og frelseren var. Mere synes
Jesus for ham at vare et forbillede, et
moralsk pejlemarke, snarere end den,
som opstod legemligt.

Men hans hjertes lzngsel var Gud,
Himmelen og evigheden. Nok isar
den kosmiske Gud, som nadigt favner
alle, der ydmyger sig under IHam.
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At blive som bern

Jesu ord citeres 1 “Snedronningen” og
er ogsa centralt 1 andre eventyr: “San-
delig siger jeg jer: Hvis | ikke vender
om og bliver som bgrn, kommer 1
slet 1kke 1nd 1 Himmernget. Den, der
ydmyger sig og bliver som dette barn,
er den stgrste 1 Himmeriget” (Matt. 18:
3-4).

Det “uskyldige” barn, som H. C.
Andersen ofte peger pa, er athengigt af
Gud, det er den fattige, den hjzlpelose,
den som ikke stoler pi sig selv, men
kun pd Gud. Det er dem, som ser det
nidige lys og modtages i1 evigheden.

Eventyret “P4 den yderste dag” er jo
nzrmest en prediken eller en lignelse,
hvor Degdsenglen forer “den Fromme™
sjel til Himmelen. Men der stir om
den fromme:

“Denne deende havde ikke barnets
sind, han felte, han var mand; han ges
ikke, som synderen, han vidste, han var
den rette troende™.

Barnets sind ejede han ikke. Han
stolede nu kun pi sig selv og havde
ikke brug for andre. Han var mere
fariswer end fattig i anden, uden
syndserkendelse.

Selvopofrende keerlighed
Det er ogsa forskellen pa Gerda og Kay
1 “Snedronningen”, som langt hen ad
vejen er en kristen allegori, hvor bade
syndefald og forlgsning indgar.

Allerforst leser vi om Trolddjevelen,
som 1 et Babelstarns-agtigt forseg pre-
ver at flyve op til Gud med troldspejlet.
Det magiske spejl havde den evne at
gore alt stort og godt, som spejlede sig
deri, til smat og felt.

Spejlet falder til jorden og splintres
- en af de sma splinter kommer 1 Kays
@je og en 1 hans hjerte, og han begynder
pludselig at xndre syn pa tilvaerelsen.
Gerda ser grim ud, roserne ser groteske
ud, og Kays hjerte bliver langsomt til en
klump is.

Syndefaldet har fordrejet Kay, der
nu er forelsket 1 sig selv, han er blevet
egoistisk og selvridende. Da Kay bliver
bortfert af Snedronningen, sa star der,
at “han var ganske forskrzkket, han
ville lxse sit Fadervor, men han kunne
kun huske den store tabel”. Menneske-



heden kan nemt spejle sig selv i Kay,
med splinter 1 hjertet og lette ofre for
ondskaben og selvtilstrekkeligheden.

Den midterste del af historien handler
om Gerdas selvopofrende mission for
at redde Kay. Hun folger den fortabte
Kay ind 1 det kolde og dede rige. Hun
husker sit Fadervor, og nir hun beder
det kommer der en harskare af engle
tl hendes hjzlp. Pi sin rejse modstar
hun flere gange det ondes angreb, og
da Gerda endelig finder Kay fzlder hun
medlidenhedstirer:

som “opteede isklumpen og fortzrede
den lille spejlstump derinde; han si pi
hende, og hun sang salmen: “Roserne
vokser i dale, der fir vi barn Jesus i
tale!” Da brast Kay i grad; han graed
sd spejlkornet trillede ud af @jet, han
kendte hende og jublede: “Gerda, sade
lille Gerda! - Hvor har du dog varet s3
lznge? Og hvor har jeg varet?”

Er det ulfzldigt, at der stir “kendte” i
stedet for genkendte? Jeg ved det ikke,
men teologisk ligger der en pointe her.
At v1 er kendt af Gud.

Det er svart ikke at tznke pa Kristi
gerning her. Hvordan hans frelsende
gerning tilgiver synden og giver liv
til daede. Hvordan den korsfastedes
tirer opteer det kolde menneske-
hjerte. Hvordan angerens tarer bliver
til frelse.

Men miske Hr. Andersen vil have
os til primrt at tznke pid Gerdas
selvopofrende kazrlighed, som heler
venskabet og forholdet mellem de to.
Den uselviske kazrlighed som overvin-
der alt.

Evighedslangsel

Et andet tema, som dukker op i H. C.
Andersens eventyr er lengslen efter det
hinsides, efter himmelen, evigheden,
udedelighed, Gud. Det kommer tyde-
ligt frem 1 “Den lille Havfrue”.

Her er det havfruen, som langes
efter den udedelighed, som menne-
skebprnene pa landjorden har. Hendes
lengsels objekt er den smukke prins,
der personificerer jordens herlighed,
som hun 1 havets dyb er adskilt fra.

I Romerbrevet skriver Paulus om,
at hele skabningen sukker under for-
gangeligheden og lenges efter at blive
herliggjort. Vi er skabt i Guds billede
og vi er skabt med en lengsel efter

ham, som desvaerre er blevet erstattet
af forgengelige ting, der ikke bringer
liv. Men ligesom havfruen drages af
kirkeklokkens klang, si burde vi hige
efter Gud - som Paulus, der glemte,
hvad der 1i bagude og strakte sig frem
mod det, der [ forude.

Hvor er det tragisk, at den rationelle
verden lever 1 en verden uden vinduer.
Denne lengsel efter en anden verden,
efter noget, som denne materielle
verden ikke kan tilfredsstille, det er
ikke karakteristisk mere.

Vi bor ikke reducere havfruens leng-
sel til et romantisk hib om “prinsen
pa den hvide hest”. Dette element er

Dgden er hos
H. C. Andersen ind-
gangsporten til
et forklaret Iiv,
tl Igs ogglaeée
hos Gud.

med 1 historien, men det er bundet
sammen med lengslen efter en sjzl
og udedeligheden. Noget som Disneys
genfortzlling for nogle ar siden ikke
fik med.

Prinsen svigter hende, han betragter
hende som en pyntegenstand, men
ikke nok til at gifte sig med hende.

Til sidst 1 historien stir hun foran
den sovende prins og har valget mel-
lem at drzbe ham - og derved redde
sit liv - eller selv do. Hun sparer hans
liv - men som hun opsluges af havet,
s far hun et legeme og bliver fort op i
luftens rige.

“Og den lille havfrue loftede sine klare
arme op mod Guds sol, og for forste
gang felte hun tirer”.

Vi horer et ekko af Jesu ord i Johan-
nes Evangeliet: “Storre karlighed har
ingen end den at sztte sit liv til for
sine venner.”.
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Livet efter deden

I flere eventyr bringer Andersen os
meget txt pd deden. Han pnsker at
minde os om denne dag - er vi rede til
den? Stir vi 1 et forhold til Gud? Som
han skriver 1 “Den yderste Dag™:

Den helligste dag her blandt alle livets
dage er den, vi dor pi; det er den yder-
ste dag, den hellige store forvandlings
dag. Har du rigtigt, alvorsfuldt tenkt
over denne mzgtige, visse, sidste time
her paa Jorden?

I moderne litteratur og film er deden
en meget jordnzr upersonlig naturlov.
Meningslps, tilfzldig og ofte uretfer-
dig. Men kun sjzldent swttes den i
forbindelse med livet efter daden eller
med et personligt forhold til Gud.

Skulle en Rifbjerg fortzlle historien
om pigen med svovlstikkerne ville vi
fa en fortzlling om en kold og grum
verden, som ikke levnede en lille fat-
tig pige en chance. Men 1 Andersens
univers far vi tillige glimt af en helt
anden verden, nir svovlet antzndes.
Daden er hos den danske fortzller her
indgangsporten til et forklaret liv, til
lys og glede hos Gud.

Svovistikkerne lyste med sidan en
glans, at det var klarere end ved den
lyse dag. Mormor havde aldrig for
varet s smuk, si stor; hun leftede den
lille pige op pa sin arm, og de floj i
glans og glede, si hajt, si hejt; og der
var ingen kulde, ingen hunger, ingen
angst, - de var hos Gud!

Tilbage pa denne side af doden leser
vi, at den lille pige var ded, frosset
ihjel pa den sidste aften i det gamle
ar - for sa vidt er Andersen realist som
Rifbjerg.

Jo, det er en grum verden og bern
fryser ihjel pa gadehjornerne....men der
slis ogsa en anden tone an - hun var
giet ind ul nytars glede, og her tanker
vi maske pa bibelordet “Det gamle er
forbi, se, noget nyt er blevet tl” (2.
Kor. 5:17).

Noget nyt bliver til under lzsningen
af H. C. Andersen. Hans eventyr, fabler
og fantasier har helt klart en vision om
en hojere og anden virkelighed.



Edmund fristes

Kapitel 9 “I heksens hus”

“Og nu vil du naturligvis gerne have at
vide, hvad der var sket med Edmund”.
Lewis er 1 lpbende dialog med sine
bernelzsere og tiltaler dem direkte med
et “du; andre steder med det kollektive
“I”. Vi ville gerne 1 forvejen vide, hvad
der var sket med Edmund, men nu vil w1
det endnu mere.

Det, som er sket med Edmund, handler
mest om hans dirlige samvittighed og
om at give sig selv et alibi ved at opbygge
et passende forsvar for sin handlen.

Lewis lader os felge ham si tet, at vi
ikke kan lade vere med at spekulere pa,
om det representerer noget selvoplevet.
Pi den anden side repraesenterer Ed-
munds samvittighedskamp ogsa noget
meget alménmenneskeligt, som v1 alle
kan nikke genkendende til, nar kampen
mellem det onde og det gode foregir i
os, ikke mindst vor holdning til Jesus
Kristus:

“Omtalen af Aslan gav ham en gidefuld
og uhyggelig fornemmelse, nojagtig
som den gav de andre en gidefuld og
dejlig fornemmelse™.

Lewis hefter sig ved, at Edmund ikke
havde nydt middagen 1 Bavernes hus,
“fordi han hele tiden tenkte pa fyldte

Af Louis Nielsen

chokolader, og der er intet, der kan ode-
legge smagen af almindelig mad sd meget
som erindringen af darlig magisk mad”.

Edmund har smagt heksens fortryllede
lokkemiddel, og nu kan han ikke tznke
pa andet end at komme til at smage det
igen. [ Bibelens fortzlling er der ogsd en
forforer og menneskehjerter, som kun alt
for villigt lader sig lokke af ham.

Det tragiske er, at vi dermed muster
appetitten for den mad, Gud vil give os,
den mad, som er hans ord.

Fortryllelsen - Bibelen kalder det
“formerkelsen” - som nermest har besat
Edmunds tanke, gor ogsd, at han ikke
kan nyde de andres selskab. Han faler,
at de andre giver ham en kold skulder.
“Det gjorde de nu ikke”, bryder Lewis
forklarende ind, “men det bildte han sig
ind”.

Allervarst er det, at Edmunds abenhed,
dragethed og endda gryende sympat for
Heksen fremkalder en fjendtlig holdning

N ARNI A

Laven, heksen og

garderobeskabet - 2. del
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hos ham over for Aslan, en frygtsom
mistznksomhed, og en relativisering og
nedgering af Aslan, og den tendens og
udvikling forsterkes 1 den dialog, der

det 1 folgende pagir 1 Edmunds samvit-
tghed.

Edmunds motiver

[ begyndelsen forseger Edmund sig med
en relativisering 1 holdningen til bide
Heksen og Aslan. Heksen var nok ikke
sa slem, som nogle sagde, at hun var; om-
vendt var Aslan nok heller ikke si god.

Lewis forspger at udrede Edmunds
motiver. Han er kommet 1 et misforhold
til sine seskende, 1kke mindst til sin store-
bror Peter, som han foler sig ydmyget af,
og det pnsker han brendende at hzvne.
Men han kan ikke overskue konsekven-
serne af sit had.

Han vil forride dem til Heksen, og han
venter, at hun vil give ham en positiv
serbehandling, og vere knap si venlig
mod dem - og det vil de kun have godt
af - men han ensker ikke dod og ulykke
over dem.

Der er bare det forferdelige ved det, at
merkets krzfter er onde og altid sterkere
end os, og at det altid ender med, at de
overtager styringen.

Edmund rzsonnerer, at alle de rygter,



han har hort om Heksen, er udtenkt af
hendes fjender, men hun er nzppe si
slem, som rygterne vil lade vide. Men
han tager grundigt fejl. Godhed og ond-
skab og logn og sandhed er ikke relative
storrelser,

Heksen er ikke henholdsvis god og
ond, men kun ond; Aslan er ikke god
og ond pi samme tid, men altid og
uforanderlig god.

Alt er ikke relativt, som mange
moderne vil hzvde; Heksen og Leven
reprasenterer absolutte vardier, Heksen
morkets verden, Loven lysets rige. Ed-
mund argumenterer pa forstandens plan,
men intellektet lader sig ofte forfore.
Inderst inde 1 sin samvittighed vidste
Edmund ogsi, at “Den hvide Heks var
ond og grusom”.

Edmund dremmer om sig selv som
konge af Narnia og tenker p3, at nir han
bliver konge, vil han serge for, at Narnia
fir nogen bedre veje, og om det palads,
han vil bygge til sig selv, hvor mange
biler han wvil have, og hvordan hans
private biograf skal indrettes.

Maske kan vi medgive ham, at endnu
har han en smule altruisme i1 behold,
men han tenker dog langt mere pa
sig selv, og nir det gzlder Peter, er det
diaboliske ved at overtage ham. Turen
gennem snemasserne er ikke behagelig,
og han bliver mere og mere kold, og jo
mere han feler ubehaget herved, jo mere
hader han Peter.

Og nu fir han pje pi en bygning, som
ma vere Den hvide Heks’s hus, Det tager
sig 1 manelysets skar troldmandsagtigt
ud. “Edmund begyndte at blive bange
for huset™.

Bemarkningen afspejler hans indre
kamp, og at man af en ond magt som
Den hvide Heks aldrig kan forvente sig
noget godt, ogsi selv om hun en gang
“har varet utrolig venlig”.

Nok kan man preve pi at overbevise
sig selv om, at man skal holde med den
eller det, der har magten 1 verden, men
fred har man ikke, for ondskaben har
kun brug for en, si lenge det tjener
dens interesser; 1 samme @jeblik det ikke
lengere er tilfzldet, vender den det onde
mod en selv. Derfor bliver Edmund
bange for Heksens hus og nzrmer sig
det med bange anelser.

For sent at vende om
“Men det var for sent at txnke pi at

At bryde med det
onde forudsaetter,
at GQud viser os
nade og er os
barmhjertig, Det
forudsaetter ogsa
moralsk styrke og

moralsk mod.

vende om nu”. Med sin dobbelttydighed
er det en bemarkning, som mangfoldigt
pger dramaet. Vi bilder os nemlig altid
ind, at vi har vor frihed i behold og altid
kan bryde med det onde. Men Bibelen
vidner om, at det ikke er sandt.

Virkelig at bryde med det onde
forudsatter, at Gud viser os nide og er
os barmhjertig, og det forudsetter ogsa
moralsk styrke og moralsk mod, og det
er just det, vi ikke har, nar vi giver os det
onde 1 vold.

Judas er et godt eksempel pi det.
Selvom Jesus ved det sidste maltid
virkelig rakte sin hind ud mod Judas, var
det for sent for Judas at vende om. Han
havde truffet sit valg, og djevelen havde
overtaget Judas’ vilje. Efterfolgende for-
trod Judas, men valgte i stedet for at sage
omvendelse og tlgivelse at tilintetgare
s1g selv.

Det er virkelig lykkedes Lewis med
en enkelt pregnant sztning at forpge
dramaet og sztte fokus pd en alvorlig
ting ved at sti i afgerelsens og valgets
time.

Foragt for Aslan
En lpve i Heksens gird er ved at tage
livet af Edmund; si forskrekket bliver
han ved at se den. Efter ikke at have
turdet rere sig en rum tid, vover han
at g hen til leven, og da han rorer ved
den, opdager han, at “den var en iskold
sten”.

Hans lettelse er stor, for fejlagtigt tror
han, at

“det er den store love Aslan, som er
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fanget og forvandlet til sten. Si nu
kan de godt holde op med at gore sig
sa mange hgje tanker om ham. Hal
Hvem er bange for Aslan?” “Sidan
stod han og hoverede over stenloven,
og et ojeblik efter gjorde han noget
meget dumt og barnligt. Han tog
en blyantstump op af lommen og
tegnede et overskeg over levens mund
og bagefter et par briller omkring dens
ojne. 54 sagde han: “Ja! Dumme gamle
Aslan! Hvordan er det sa at vere blevet
forvandlet til sten? Du troede nok selv,
at du var pokkers fornem, hva’?”,

Men pa trods af blyantstregerne vir-
kede det store stendyrs hoved stadig s3
frygundgydende og bedravet og zdelt,
som det stod og stirrede i méanens
skar, at Edmund fakusk ikke rigtig
kunne more sig over at std at hane det.
Han vendte sig om og begyndte at g4
over girdspladsen”.

Stenlpven er (naturligvis) ikke Aslan,
men Edmund projicerer alle sine tanker
om Aslan over pa stenlgven. Der er bade
frygt og foragt, triumf og beklemthed,
hin og wrefrygt i de folelser, lpven
kalder frem i Edmunds sind, men ogsa
en overveldende folelse af at sti over for
en, som er hans overmand, si hellig, sa
ren, si majestatisk, som ikke er det pa en
kynisk mide, men fuld af bedrovelse.

Selv efter dette fortsztter Edmund sin
vej ind 1 Heksens gird. Gudskelov for
Edmund - og gudskelov for os - er der en,
hvis kerlighed til ham bide overtrumfer
Heksens vilje med ham og hans egen
vilje, og til sidst keber ham fri. Men den
historie mi vi vente pa.

Forskrekkelse oven 1 forskrakkelse
venter vor ven. Garden var fuld af sten-
stotter af alle hinde skabninger, som
engang havde vaeret levende vesener.

P trappen til slottet 13 en stor ulv, som
Edmund fejlagtigt tror ogsi er en sten-
stotte, men til sin forferdelse opdager er
en skinbarlig levende ulv “med strittende
berster hele vejen op ad ryggen”, og
som “ibnede en stor, red flab og sagde
med knurrende rpst”. Det var Maugrim,
chefen for Heksens Hemmelige Politi:
“Kom ind! Kom ind, du dronningens
lykkelige - eller maske knap si lykkelige
- yndling.”

Igen stir vi med en tvetydighed. Pa
en mide er Maugrim kid og venlig,
indbydende og heflig, men hans ord
er truende og afgjort sarkastiske. For
hvem kan vere lykkelig ved at vare
Dronningens yndling? At man ikke kan,



skal Edmund straks komme til at sande.
For Dronningen smiler kun, nar hun far
og ser sin mulighed for at gve ondt. Men
nu tl noget helt andet og anderledes
dejlige.

Kap. 10 - Fortryllelsen svaekkes
Igen er vi tilbage 1 Bavernes hus, hvor
vi forlod de tre andre born for ikke sa
lenge siden.

Hr.Bzver skynder pa dem, ikke mindst
pa sin kone, for de “har ikke et gjeblik at
spilde”. Men fru Baver er ikke til sinds
at lade panikken fi overtag; tingene skal
0gsa 1 en krisesituation gi ordenthgt for
sig; et forrad af mad og beklzdning skal
man have med sig, selv under en flugt.
Det er lige ved, at fru Baver ogsa vil have
sin kzre symaskine med sig,

Dialogen mellem hrog fru Baver er
varm, og der er en dejlig, livgivende
humor over hele skildringen, en humor
baret oppe af fru Bevers tillid til Aslan
og det hab, hans navn altid tender.

I hendes optik kan man sagtens pa en
og samme tid sige: “Giv mig lige en fem-
seks rene lommetorkleder fra skuffen
dér. Alt hab er ikke ude - langtfra. Vi kan
ikke na frem for hende (Heksen), men w1
kan holde os skjult og ga ad veje, hun
ikke venter, og maske ni frem pa den
made”.

Jo, “Mutter” har styr pa sit hus; tejet
er rent, og hun ved, hvor tingene er. Og
selv om de andre skynder pi hende, har
kun stadig overskud tl at vere kerlig.
Det er umuligt ikke at elske fru Bever;
hvor er livet meget lettere og tryggere,
hvor hun og hendes lige findes. “Og
mulde kvinder, hvor har de magt™.

P4 deres flugt kommer de til en slags
hytte, som hr.Bzver kalder “et gammelt
skjulested for bavere 1 betrengte tider,
en stor hemmelighed”. Her kunne de fa
et par tumers sgvn. Baverne har indrettet
sig pa at kunne overleve 1 krnisetider.
Det er der megen visdom 1, som vi ofte
finder 1 skaberverket. Lewis vil maske
ogsd minde os om de dndelige skjule-
steder, Gud har lagt for os pa vor vej til
himlen.

Bjzldeklang i Narnia

Pludselig hgrer de lyden af bjzldeklang,
og straks lyser alle faresignaler. For hvad
andet kan det betyde end, at Heksen
mi vere pi ve)? Men i stedet moder

Julemanden er
baerer af julens
gleade. Julemandens
budskab er det
kristne budskab:
"Aslan er pavej’;
“Jesus er pavej,

ville vi sige.

en uventet overraskelse dem. Hr. Baever
nxsten dansede af 1ver:

“Kom og se! Det her er et hardt slag
for Heksen! Det ser ud, som om
hendes magt allerede er begyndt at
smuldre”.

54 kom de alle sammen op til toppen
og sd det. Det var en kane, og det var
rensdyr med bjzlder pi seletajet. Men
de var meget storre end Heksens rens-
dyr, og de var ikke hvide, men brune.

Og 1 kanen sad en person, som de
alle sammen genkendte i samme @je-
blik, de s3 ham. Det var en stor mand
1 en kibe, der var red som kristtornens
bar og forsynet med pelsforet hztte.

Han havde et stort hvidt skag, der
hang ned over hans bryst som et
skummende vandfald. Alle genkendte
ham, for selv om man kun kan mede
folk af hans slags 1 Narnia, kan man
dog se billeder af ham og here dem
omtalt ogsd 1 vores verden - altsd den
verden, som ligger pd denne side af
garderobeskabets der.

Men nir man ser dem 1 virkeligheden
1 Narnia, virker de meget anderledes.
Mange af de billeder, vi kender af
Julemanden her i vores verden, far
ham bare til at virke sjov og munter.
Men nu, hvor bernene rent faktisk
stod og si pi ham, fik de et noget
andet indtryk.

Han var si stor og sd glad og sd virke-
lig, at de alle sammen blev meget tavse.
De felte sig meget glade, men ogsa
alvorsfulde. “Omsider er jeg kommet,”
sagde han. “Hun har lenge holdt mig
ude, men omsider er jeg sluppet ind.
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Aslan er pi vej. Heksens magi er ved
at svakkes. Og Lucy markede en dyb
skzlven af glede lobe igennem sin
krop - en fornemmelse, man kun kan
fole, hvis man er hejtidelig og stille”.

Nogle har kritiseret Lewis for, at han har
trukket Julemanden ind i sin fortalling.
Men som hele plottet 1 “Laven, heksen
og garderobeskabet” er bygget op, er
der intet unaturligt ved, at vi lige for vi
meder Aslan meder Julemanden som
den forste bebuder af, at endelig er den
uopherlige vinter forbi, og foriret er pa
vej, og julen endelig kommet ti Narnia.

Julemanden er et vink til os om, hvor-
dan han gnsker sin fortzlling om Narnia
opfattet. Samtidig lykkes det ogsd godt
for ham at fa lagt afstand til den kom-
mercialiserede udgave af julemanden.

Julemanden er Father Christmas, en,
som er helt 1 pagt med julen som en
kristen hpjtid, og en barer af julens store
glede. Ogsa Julemandens budskab er det
kristne budskab, evangeliet: “Aslan er pa
ve]”; “Jesus er pa vej”, ville vi sige.

Julemanden og hans rensdyr ser man
“I virkeligheden 1 Narnia”, og her er de
anderledes end 1 vores verden.

Lewis har uden tvivl kendt de engelske
carols og sunget med pi dem, ogsd pi
“Glad dig, du jord, lad merket fly”. Det
er tonen og budskabet fra bl.a. den carol,
der klinger os imede her. Her er julens
glezde himmelsk og har klang efter de
himmelske herskarers lovsang hin nat,
hvor Jesus lod sig fode. Himmel og jord
er forenede, og alle skabninger er med 1
jubelen til “kongen stor”: “De folte sig
meget glade, men ogsa alvorsfulde”, og
Julemanden “var s glad og s virkelig, at
de allesammen blev meget tavse”.

Julemandens gaver

Og sa er det tid 11l at dele gaver ud. Til -
og fra sedlen pa bernenes pakker anferer
foran deres navne “menneskesgn” eller
“menneskedatter”. Dermed er det ogsa
klart, at Aslan er giveren, og at det er
1 forholdet til ham, at de bliver sande
mennesker og finder bestemmelsen med
deres liv.

Fru Bzver er den forste der modtager
sin gave. Get, hvad hun fir. En syma-
skine! Hr.Bavers pakke er ikke pakket
ind og ikke tl stede 1 Julemandens kane,
men nir han kommer hjem, vil han
finde sin demning ferdigbygget med alle




utxtheder stoppet og en ny sluseport
anbragt. Kan en baver enske sig og f4
nogen bedre gave? en demning bygget
terdig af Aslan selv?

Sa er det bernenes tur, og Julemanden
pointerer, at det er ikke legetej, de fir, men
varktgj, som de meget snart vil fi brug
for. I medet med Aslan bliver deres liv
med et slag zndret, og de er ikke lengere
kun bern, men ogsi voksne, kommende
konger og dronninger i Narnia.

Det er ejendommeligt sd meget som
Julemanden 1 sin made at tale pi og
1 sit ordvalg minder om Aslan, man
kunne naesten fristes til at sige, at han er
Aslan i forkledning. I hvert fald er det
meningen, at vi 1 det han siger, skal heore
Aslan selv.

Peter som den zldste og som den kom-
mende gverste konge fir et skjold og et
svard, altsd viben til forsvar og angreb;
skjoldet er pamalet et billede af en oprejst
love, uden tvivl Aslan selv. Loven var “lige
sa red som et fuldmodent nyplukket
jordbar”. “Og jeg sa lam”, star der skrevet
1 Johannes’ Abenbaring Jdet 53 ud som
slagtet”. Svaerdet, understreges det, “havde
lige pracis den rette storrelse og vagt til
Peter”, det var smedet til ham.

Udrustning til kamp

Susan fir en bue og et kogger fuldt af
pile og et lille elfenbenshorn. Igen er
krigen og kampen i forgrunden. Ogsa
Susans julegaver er udrustning til kamp.
Narnia er et land 1 krig, og altid ma
man vere rede til kamp. Heksen m3
overvindes igen og igen, ogsi selvom
hun modtager sit banesir, for denne
fortzlling er til ende; ferst i den sidste
bog, “Det sidste slag” er det forbi med
hende for evigt og altid.

Indtil da har hun en evne til at komme
igen og igen. Buen mi kun bruges i
yderste nadsfald, for det er ikke Aslans
mening, at Susan skal deltage i slaget. Til
gengzld kan det nasten ikke fejle, nar
hun endelig affyrer et skud.

Hornet er beregnet pa at hidkalde
hjzlp, og det vil altid blive hert pa rette
sted, og hjzlp af en eller anden art vil
altid blive sendt. Uden tvivl symboliserer
hornet bennen. Den vil altid blive hort,
uanset hvor 1 verden den bliver bedt og
uanset omstzndighederne, men Aslan
forbeholder sig suvereniteten til at be-
stemme, hvordan hjzlpen skal komme.

Lucy fir en flaske “af noget, der

{ evangeliet viser
Qud sigidesus,
I Kristus er Guds
liv fuldt ud til
stede, Det evige
liv selv, og det liv

sfyr‘ker, laeger

og 0pbygger.

lignede glas (men folk sagde bagefter, at
den var lavet af diamant) og en lille dolk.
“I denne flaske,” sagde han, “er der en
styrkende drik lavet af saften fra en af de
ildblomster, som vokser i solens bjerge.
Hvis du selv eller en af dine venner
skulle blive siret, vil et par driber af
denne drik gore dem raske igen. Dolken
kan du forsvare dig med, men kun i
yderste ngdsfald. For heller ikke du skal
deltage i slaget”.

Flasken med dens nzrmest himmelske
indhold af udedelighedens livseleksir
er den mest interessante af de to gaver,
Lucy far. Flaskens ydre svarer til dens
indhold. Gaven reprasenterer noget
overjordisk og himmelsk; drikken
kommer fra “en af de ildblomster, som
vokser 1 solens bjerge”. Disse ildblomster
vil vi mede igen i en af de kommende
Narnia fortzllinger, nermere betegnet
1 “Morgenvandrerens rejse” (som vi
allerede har gennemgaet).

Al legedom er pid en made en sejr
over dedens krzfter, omend pi denne
side den kommende opstandelse kun
midlertidig. 1 evangeliet moder vi Gud
visende sig 1 Jesus Kristus; i Jesus er Guds
liv fuldt ud til stede, det evige liv selv, og
det liv styrker, lzger og opbygger.

Lucy og alle, som ved deres barnlige
tillidsfulde forhold til Aslan ligner hende,
kan formidle lzgedom, fred og liv til
mennesker, som er saret i livet og saret af
livet. Kirken er ikke alene en kampende
kirke, den er ogsa en kirke til lzgedom
for folkene.
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Ingen mandschauvinist

Det er ingen tilfeldighed, at Lewis gor s3
meget ud af det, at hverken Susan eller
Lucy skal deltage i krigen, kun i yderste
nodsfald skal de gore det.

I vor tid kommer man ikke langt med
en indstilling som denne. “Mandschau-
vinist” vil man uden tvivl domme Lewis
til at vere. Men han er alt andet end
mandschauvinist, hvad enhver kan over-
bevise sig selv om ved at lase, hvad han
skriver om den zgteskabelige kerlighed i
sin lille bog “The four Loves”.

Mange @gtemand vil endda fele,
at hvad han her skriver om mandens
skyldighed til at elske sin hustru med en
selvopofrende kerlighed, gar alt for vidt
og vil vere umulig at praktisere. Lewis’
indstilling er bare bibelsk og traditionel
karkelig.

Om den indstilling maske trenger til
visse justeringer er en anden sag, grund-
lzggende er den sund i sin insisteren pa
maznds og kvinders forskellighed, ogsa
forskellighed i ansvar og opgaver, men
ikke 1 lige veerd og lige evner.

Lucy protesterer og gor gzldende, hvad
sandt er, at “hun er tapper nok”, og fir
som svar: “Det er ikke det, det kommer
an pa. Men slag bliver ikke smukkere af,
at kvinder deltager 1 dem”.

Det er et spergsmial om xstetik, om
det smukke og gode og passende, om en
skabervisdom og en skaberhensigt lagt
ned 1 det, at mennesket er skabt som
“mand og kvinde”, ikke kun som mand
og ikke kun som kvinde, ikke som et
ken, men som to.

Kun 1 dette komplementzre forhold
til hinanden som mand og kvinde er
mennesket helt; s§ kan der vere om-
stendigheder og forhold, hvor kvinden
optreder 1 mandens rolle, og omvendt
hvor manden optrader i kvindens, men
det er undtagelser.

Ideelt er det, nir kvinder er kvinder,
og mznd er mand, og at de sammen er
til glede og til gavn og til opfyldelse for
hinanden og for menneskeheden.

Til sidst fir de ogsa gaver “til umiddel-
bar forngjelse”. For sidanne gaver er der
ogsi plads til 1 Guds husholdning. Og
med et “Gledelig jul! Og lenge leve den
sande konge!” forsvinder Julemanden ud
af syne.



Atter talte Jesus til dem og sagde: »Jeg
er verdens lys. Den, der folger mig, skal
aldrig vandre 1 morket, men have livets

lys.« Joh. 8:12.

For nogle ar siden var jeg ved at fare
vild 1 en snestorm 1 Nordsverige under
en skitur med en kammerat. T lengere
tid plejede vi los pa vore tynde bred-
der 1 nermest nul sigtbarhed, indtil vi
pludselig sa et lys skinne 1 merket. Det
kom fra vort mil, en bjerghytte.

Sjzldent har lyset sidan oplivet mit
mod og humer. Vi fik nye krzfter
ved at se op mod det flerne lysskar,
smerterne 1 benene aftog, vor rygsek
foltes lettere og tanken om en varm
sauna og et solidt maltid mad bley
mere handgribelig.

Forskellen pd lys og morke spiller
en stor rolle i apostlen Johannes’
forfatterskab. Disse to unmiverselle
metaforer bliver brugt flittigt bide 1
hans evangelium, 1 hans forste brev og
1 dbenbaringen.

Der bliver skruet op for lyset, da han
introducerer Jesus 1 evangeliet: “I ham
var liv, og livet var menneskers lys. Og
lyset skinner 1 morket, og merket greb
det 1kke™.

For jederne vakte hans proklama-
tion “Jeg er verdens lys” opstandelse
- ligesom de andre “Jeg er” udsagn i
skriftlerde,
som kendte Det Gamle Testamente
ud og ind, si allerede billederne for
sig. lldsojlen, som ledte israelitterne pa
deres vandring 1 erkenen om natten,
salmistens ord om, at “Herren er mit
lys og min frelse”, profeten Esajas’ ord
om Herrens tjener, der er et lys for
folkene. Her stod en simpel temrer og
forkyndte, at han var denne Herrens
tjener. Han var ildsgjlen. Han var Gud
selv.

Johannes-Evangeliet. De

Frelse i lyset
Som dengang deler strilerne fra Mes-
sias stadig menneskeheden 1 to. Enten

flakker man om 1 natten, eller ogsi
tolger man den vej, som oplyses af
Guds glans. Der er ingen grizoner, nar
man skal forholde sig til Jesus.

Maorket og verden er nzrmest syno-
nymer 1 Johannes-evangeliet. Verden
er 1 mprke, fordi den er uden Gud.
Maorket “greb det ikke”, da lyset kom.
Verden hader lyset og elsker market.

Den, der kommer fra merket til det
hellige lys, vil nemlig blive afslgret og
se sig selv, som det inderst inde er. I
modet med Jesus ma et opger finde
sted med synden. Jesus er ren og hellig,
der er “intet morke 1 ham” og ingen
ondskab og uretfzrdighed trives i
nzrheden af ham.

Stralerne fra
Messias deler
menneskeheden i to

Sidan oplevede mange kontakten
med Jesus. De blev udfordret, de stod
blottede og fordemt, og mange gik
modlase deres vej 1gen.

Men den, der kommer til Jesus i
tro og tillid og ensker at folge lyset,
vil blive renset for sine synder og kan
vandre ind 1 alle frelsens velsignelser,
som er gemt 1 Kristus. Jesus siger det
tydeligt: “Tro pa lyset, mens I har lyset,
sa I kan blive lysets bern” (Joh. 12:
36).

Nar vi har livets lys, vil vi blive
oplyst, og se tilverelsen og os selv i
tilverelsen, som de virkelig er. Vort liv
bliver belyst fra den helt rigtige vinkel,
og selvom der stadig vil vare dunkle
ting pa vor vej, som vi ikke forstar
meningen med, sa kan vi for enden se
en gylden port. Vort liv fir en retning,
et formal, et hab, der bryder gennem
morket og deden.

Lyset er liv 1
livsfylde, mens merket er tomhed.
Lyset er livsglede, mens market er
sorg og fortvivlelse. Lyset er frelse og

overflod, det er
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forlpsning, mens morket er fortabelse
og fordemmelse. Livet med Jesus er
en vandring pd vej mod et herligt
oplyst land. Nu befinder vi os 1 en tid,
hvor merket rider, hvor lyset skinner
1 morket, men en dag vil det vare et
strilende, funklende lys, som vil oplyse
hele verden og alle og enhver. Dette er
vort hib og vor trest.

Felge lyset
Der ligger ogsi en etisk udfordring 1
Jesu ord, for det er kun dem, der folger
ham, som har lyset. At folge lyset vil
sige, at v1 indretter vort liv efter Guds
vilje og bud, at vi retter vor tilvarelse
md efter Gud og nazsten og ikke kun
soger at fremme os selv og vort eget.

Profeten Esajas beskriver det si kon-
kret, at kun kynikeren kan relativisere
kaldet tl nestekarlighed. Hvis vi giver
husly til hjemlgse stakler, har kleder
til den nggne, hvis vi holder op at
pege fingre og tale ondt og rakker
den sultne vort bred, si vil vort “lys
bryde frem som morgenrgden”, sa vil
vort “lys bryde frem 1 morket” {Es. 58:
8-10).

Folger vi Jesus, sa har vi lyset, ja, si er
vi ogsa verdens lys (Matt. 5:14).

Carsten Thomsen

Jesu dyrebare navn,
vor forlesnings morgenrade,
ver vort lys pa livets bane,
var vort liv 1 dpdens stund!
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