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Fundamentalisme, der forarger

Fundamentalisme er blevet et haneord - et ord, der forarger. At insistere
pa, at Jesus er den eneste vej til frelse, opfattes som arrogant. Vi ser p4,
hvad fundamentalisme er, og hvorfor den forarger sa meget.
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er er en tendens 1 tiden til, at et

ord mere og mere kommer til at
_ ¢ sta for de folelser det vakker, end
for det som det egentlig betyder. Associa-
tionerne kommer til at overskygge ordets
hovedbetydning og ender miske med at
gore ordet ubrugeligt i den betydning,
det oprindeligt havde.

Det gzlder i allerhojeste grad ordet
fundamentalisme og fundamentalist.
[ dagens sprogbrug er order afgjort et
skalds - og hineord.

Ordene har fiet fornyet opmarksom-
hed i forbindelse med Islams fremtreng-
en. Islam anerkender kun én religion
og én sandhed, sandheden gir op i en
hejere udelelig enhed, og den er absolur,
universel og evig. Den offentlige og den
private sfere kan ikke adskilles, lige sd
lidt som den religiese og den politiske
sandhed kan det.

Langt fra alle muslimer er fundamen-
talister i den her definerede forstand; som
i kristenheden siledes er det ogsa i Islam,
at en meget stor del af dens tilhengere
og udevere bare er det af navn, fodsel,
vane, kulcur.

Men der er ogsi en hastigt voksende
gruppe, som er islamister, dvs. de er mis-
sionerende og er det ofte pi en militant
mide, og de ser det som deres opgave og

Af Louis Nielsen

kald at erobre verden for Islam.

Tolerance for Islam
Nar vestlig uvidenhed om Tslam koblet

sammen med verdirelativisme,

post-
modernitet og sckularisering mader en
militant udgave af Islam, som ikke alene
insisterer pa serrettigheder for sig selv,
men ogsa i stigende omfang forlanger,
at andre skal tilpasse sig dens rettigheds-
krav, s& vekker det undren og efterhin-
den ogsi irritation og mistznksomhed .

Al religion, ikke kun Islam, men iser
kristendommen vakker irritation, afvis-
ning og et voksende krav om, at man
holder det for sig selv. Der paradoksale
er, at mange i vort land og i EU viser
storre forstielse og tolerance over for
Islam end over for kristendommen.

I den politiske korrektheds og men-
neskerettighedstznkningens  navn  er
man villig til at g meget langt med
indremmelser til islamisterne, samridig
med, at man aktivt arbejder pa, at kris-
tendommens tilstedevarelse og synlighed
skal minimeres mest muligt. Europa har

VCDdt krislendommen ryggen.
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Tolerancesom dbenhed for og villighed
til at anerkende, at andre har frihed til at
tenke anderledes, valge anderledes og
leve anderledes end en selv, har praget
vore vestlige demokratier i umindelige
tider; frihed, frihedstenkning og fri-
hedsrettigheder har varer et fast funda-
ment under den made, vore samfund
blev opbygget pa og administreret pa, og
er det vel stadig, men i den sidste tid har
det foltes som om, at ogsd dette er pa
retur.

Mere og mere opfattes demokrati som
fertallets ret til at bestemme, og flertallet
opgeres mere og mere som mangde og
talstorrelser, der kan stilles op i kurver
og diagrammer. Mere og mere kan vi
tale om “en herskende mening”, “opini-
on” og “trends” og mere og mere soges
samfundet indretret efter disse, og mere
og mere underordner vi os disse. Ingen
af os onsker at vare udenfor og blive
opfattet som bizar, underlig, hzgrer af
udviklingen og frem for alt blive opfattet
som fundamentalist.

Men flere og flere af os vil blive kaldt
fundamentalister, og grunden til det vil
blive mere og mere flydende. Bare dert, at
vi tror noget andet end flertaller tror, er
nok til, at fundamentalist - etiketten kan
blive heftet pd os. Flertallet tror ikke pi
Gud, medens vi tror p ham, altsi ma vi
vaere fundamentalister.

Hvad gemmer sig bag udviklingen
og tidens dndsklima, nir sidanne for-
simplinger kan finde sted? Det er det, vi
gerne vil undersege og forsege pd at give
svar pa med denne artikel.

Fundamentet

Islam og kristendom, hvor forskellige de
end er, har noger tilfelles. Begge tror vi
pa en personlig, almagtig Gud og sk-
aber. Vi tror ogsd pa, at Gudsrelationen
er grundleggende for hele tilvarelsen.




Alt er ikke relativt, foranderlige og kul-
turelt tidsbestemt. Der er noget, som er
absolut, universelt og evigt. Men Islam
og kristendommen tilegner og udever
disse sandheder vidt forskelligt.

Her mellem mange andre ting skilles
vore veje radikalt. Men vor kultur viger
udenom at angribe Islam, for vi har set,
at der indebarer ricisi, nogen gange
endda store risici. Mentalt dovne og
nydelsessyge som vi er, viger vi udenom
alt, hvad der kan gore ondt og vare
ubehageligt. Men krenkede er vi i vor
sclvopfattelse, og denne irritation lader
vi ga videre til de kristne, som man godt
kan angribe, uden at det kommer il ar
gore ondrt. At der forholder sig sidan er
nok en forenklet forklaring, men den in-
deholder givetvis en del af forklaringen.

Dert er svart at sige, at man tror p3
Gud, uden at man samtidig tror pa no-
get uden for sig selv og sin egen verden,
pa en, som er absolut, og hvis ord er
absolurtre, en som er evig, uforanderlig,
ridende og herskende, som har liv og
ded, verdener og alle ting under sin
magt, kontrol og herredemme, en som
har skabt mig, og som jeg ultimativt stir
til ansvar over for.

Men med en sadan tilgang til livet og
tilvarelsen har jeg allerede gjort mig il
fundamentalist. For jeg har en grund-
vold, jeg bygger mit liv og min verdens-
forstielse pa, jeg har en lov, som styrer
min samvittighed og forteller mig, hvad
der er rigtigt og forkert, godt eller ondt,
jeg har et szt verdinormer, som setter
kursen for mine valg, og som jeg indret-
ter mit liv efter. Jeg er ikke absolut herre
i mit eget liv, det er der en helt Anden,
som er.
nar man
bekender sig til et fundament, for den
kristne til Jesus Kristus, som for os er
“Vejen, sandheden og livet”, den eneste,
som kan fore os til Gud. Traditionelt de-
finerer man i vor tradition og sammen-

Fundamentalist er man,

hang en fundamentalist som en, der tror
pa “Bibelens sandferdighed, Jesu Kiristi
guddom og jomfrufedslen, det stedfor-
tredende sonoffer, kodets opstandelse og
Kristi personlige genkomst” (Teologisk
ordbog). Disse er “troens uopgivelige
fundamentale lerdomme”.

En liberal kristendomsforstielse kan
udmarket fornzgte en eller flere af disse
uopgivelige lerdomme, og ordet “funda-
mentalisme” og “fundamentalist” opstod
og fik for os og hos os sin specifikke be-

Fundamentalist er man, nar man

bekender sig til et fundament,
for den kristne til Jesus Kristus,
som er Vejen, Sandheden oy Livet -

den eneste, som kan fore os til Gud.

tydning ved det opger, som i det forrige
arhundredes USA fandrt sted med libera-
lismen. I denne oprindelige betydning
og brug af udtrykkene vedkender vi os
ogsa fundamentalismen og erklarer os
som fundamentalister.
Men siden har ordene antager og
optaget en rxkke andre biklange, som
vi ikke vil vedkende os. Associationen
mellem “det politiske hojre” i USA og
fundamentalismen er vi ikke med p3,
anvendelsen af magt i abortbek®mpelsen
legger vi ogsd afstand til, et bestemt
berneopdragelsesprogram  behaver  vi
bestemt heller ikke tilslutte os, ligesom
det for os heller ikke horer med til
troens grundleggende og fundamentale
indhold, ar man skal vere enig i en be-
stemt eskatologisk tolkning af Skriften
(dispensationalismen: Darby, Gacbelin,
Scofield, Tim LaHaye etc.), et bestemt
syn pa kirken.  Frelseshistorien og
méden Bibelen rolker sig selv pa indenfor
den bibelske kanon herer med til grund-
volden (det fundamentale), men det gor
specifikke fortolkninger ikke, her ma vi
vare abne for forskellige muligheder og
tilstd hinanden en stor grad af frihed.

Fundamentalismen forarger

Det er ikke nogen ukendt sag, at evan-
geliet stgder an, forarger og fremkalder
hanlatter. Det var Jesus dybt fortrolig
med, det var Paulus, det var alle apost-
lene, og for dem Moses og profeterne,
og det er, hvad kirken i hele sin historie
og cksistens har mittet leve med og tile
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med overberenhed og  tilmodighed.
Jesus, Guds Sen blev demt som gudsbe-
spotter, og han mitte sige til sin samtid:
“Fordi jeg fortller jer sandheden, tror
I mig ikke”. Paulus var selv en bespot-
ter og forfelger, for han blev apostel og
lidenskabelig forkynder af evangeliet om
en korsfaster og opstanden Messias, og
han kom til at opleve og erfare, at dette
“ord om korset er en forargelse for joder
og en dirskab for hedninger”, og igen
og igen gentog det sig, at for nogle blev
evangeliet “en duft af liv il liv’, medens
det for andre blev og forblev “en duft
(stank) af dod til ded”.

Evangeliet ikke bare forlanger, at vi
tror det, det forlanger ogsi troslydighed,
at vi modtager og underordner os Jesus
som Konge og Herre.

Vantroen er overalt i den menneskelige
natur, og vi folger instinktivt vantroen,
ogsa selvom evangeliets og troens grunde
bide er substantielle og godt bevidnede.
Nar vi meder evangelier (kristendom-
men) foregir der derfor en kamp i os,
i intellekrer, i viljen, i valget, en kamp,
hvori ogsd Djzvelen er en aktiv med-
spiller.

Den store amnesti

Vi kan ikke og vi har intet mandar til at
tvinge nogen. Det er ikke Helligéndens
mide at arbejde og virke pa at tvinge.
Hvor kirken har gjort dette, har den
gjort det i sit kgd og har snarere modar-
bejdet Helliginden og virket modsat
den forligelsens tjeneste, vi er kaldet




til. Kristendommen er her helt modsat
Islam. En islamisering af verden kan
udmerkert forega med vibenmagt, tvang
og undertrykkelse. Det strider ikke mod
Islams vasen, hvad moderat islamisme
og Euroislamisme end siger herom og
onsker skal vere sandheden.

Mennesker har frihed til at frasige
sig. Guds herredgmme og afvise hans
fremstrakte hand. Gud indbyder gen-
nem Jesus Kristus og forligelsesvarket
pa korset os fjendske mennesker il at
nedlagge vibnene og f tilgivelse for vor
synd og vort oprer, fi fred med ham og
blive forligt med ham.

Evangeliets tidsalder er nidens tids-
alder, det er forligelsens tidsalder, det er
tidsalderen med den store amnesti. Alle
kan komme og modtage syndsforladelse,
frelse og evigt liv. Jesus er ikke kommet
for at demme verden, men for at verden
skal frelses ved ham. Dommens dag
venter, men den kommer med usvigelig
sikkerhed.

Alle ma engang sta frem for Guds
trone, og sporgsmalet er da, om vi kom-
mer som dem, der ved Jesus Kristus er
blevet forligt med Gud og blever Hans
bern og arvinger, eller vi kommer som
fiender af Gud, der vil blive demt og
bortvist fra hans ansigt for tid og evighed.
Det er den overvejelse, konfrontation og
det valg, evangeliet stiller os overfor og
gor nu og hver gang, det lyder.

I 1906 digtede salmedigteren J.Santon
den kendte salme “Kristus pa Korset”. I
den salme beskriver han den dobbelthed
vi konfronteres med, nir forkyndelsen af
korset rammer os:

Korset er sejrens og frelsens tegn,
ansted for kedets lysg

korset er balsam og sildigregn
over et saret bryst

Verden forhaner det korsets tra,
stamper det hardt imod.

Her finder syndere ly og lz,
renses i Jesu blod.

Budskabet om Jesus, den Han er, hans
korsded og hans opstandelse vakker
stadig ansted, forargelse og modstand,
dengang som nu. I dag er der kommet
ogsid andre temaer til, som gor bibelsk
kristendom uspiselig for mange af tidens
mennesker, intellektuelle som ikke in-
tellektuelle.

Modyviljen mod kristendommen szt-

ter ikke kun ind pi tankens og ideernes
plads, meget ofte i dag er den pa
folelsernes plads. Det gor den (modstan-
den) si meget mere ubestemmelig og si
meget svarere at sztte ind overfor. Al er
ligesom afgjort pa forhind, og vi far ikke
et ben indenfor. Ordet “fundamentalist”
ligesom ordene “racist” og “nazist” bliver
udribsord, afskysord, skeldsord, som
siger mere om brugerens folelser end
om en intellektuel redelig holdning og
indstilling til det ens medmenneske star
Ordbogsdefi-

nitionen og den historiske udredning af

for og virkelig mener.

disse ord og begreber er for lengst glemte.
Al meningsfyldt kommunikation er for
lzengst gjort umulig. Had og ophidselse
er det eneste, der bliver tilbage.

Den eneste sandhed

Afde ting i kristendommen, som virkelig
forarger og ophidser et modernistisk
sind, er selve sandhedskraver det mest
igjnefaldende. Evangeliets insisteren pa,
at Herren Jesus Kristus er Sandheden og
den eneste vej til livet og til Gud feles
utrolig arrogant og politisk ukorreke helt
ud i neglespidserne.

Forkyndelsen af synd og fald og det
umulige i, at mennesker kan frelse sig
selv er ogsi en anstedssten af de store.
Evangeliets basis i Guds personlige og
aktive skabelse af universet, verden ogalt
liv, som er i verden og Guds universelle
og evige herredemme forarger ogsi. Det
samme gor tanken om dom og mu-
ligheden for evig fortabelse (Helvede).

Bibelen og troens afhengighed af
vidnesbyrdet i Bibelen om sivel Guds
gerninger som hans talte ord er heller
ikke hver mands kop the. Frelseshistorie
og historicitet (det at det virkelig skete og
skete i tid og rum), som ogsi horer med
til det, hvormed kristendommen stir og
falder, lader sig dérligt forene med tidens
forkastelse af de store fortllinger.

Kristendommens understregning  af
Guds suvereniter og vores dybe athzn-
gighed af hans nade udfordrer jeg-kul-
turen, X-faktor holdningen, og “se mig]
hor mig! leg merke til mig!”- holdnin-
gen, vi er vokser op med. Kristendom-
mens etiske imperativer er ogsd tung, ja
ligefrem uspiselig kost, for den som vil
vaere samtidig og fole sig samtidig. Kris-
tendommen bliver ogsi udskreget for
at vere antifeministisk, chauvinistisk,
diskriminerende mod besser og lesbiske.
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Konklusionen pa alt det er nok, ar vi
ma acceptere fundamentalist-etiketten.
Men vi vil forbeholde os ret til at forklare
os og til selv at definere, hvor vi er funda-
mentalister og pa hvilken made vi er det.
Der vil vi ikke overlade til medierne og
den offentlige mening eller til folelses-
tyraniet.

Politisk kamp og indflydelse
Et andet og meget patrengende
sporgsmal, hvis svar der ogsd er megen
uenighed om forskellige kristne imellem,
er i hvor stor en udstrekning kristne
kan, skal, bor sztte deres preg pa lov-
givningen? Det skal tilfgjes, at som sam-
fundenes verdier er sat sammen i dag, er
det ikke mange steder i verden, at kristne
ligefrem kan satte sig pd lovgivningen og
tvinge deres synspunkter igennem. Men
kirken har tidligere haft meget stor magt,
endda storre magt end konge og kejser.

Traditionsmassigr, teologisk og prin-
cipielt opfatter bide den ortodokse og
den romersk katolske kirke sig som Guds
rige og Guds representant pa jord og
foler sig derfor kaldet il at fi s3 megen
indflydelse pi statens love, anliggender
og embedsfarelse som mulig.

Kirkens indflydelse og magt har dog
veret sterkt aftagende bade i ost og i
vest de seneste 250 4r, men den romersk
katolske kirke udever stadig en relativ
stor magt i Syd-Europa og i flere latina-
merikanske lande. Den lutherske kirke
har som en af sine hjornestene Luthers
to-regimentelere, hvorefter kirken stir
for troen og det 4ndelige, medens fyrsten
(staten) star for det verdslige regimente.

Den reformerte kirke (grundlage af
reformatoren Calvin) har traditionelt
ogsa sogt efter og udever stor indflydelse
pa politik og den civile magt i de lande,
hvor den bley statskirke, hvilket den blev
i Holland og i Skotland. i nogle tyske
stater og schweiziske kantoner og til dels
i England. Gennem udvandrende fra
England og navnlig Skotland til de nye
stater i Vest (USA) blev det amerikanske
samfund skent konstitutionelt erklaret
som et sekulert samfund alligvel dybt
prazget af calvinismen. Det gor sig gzl-
dende den dag i dag, hvor det politiske
hgjre nok rekrutterer hovedparten af sine
medlemmer fra arvtagerne af disse.

Men et er, hvordan kirken historisk
har forstet og omsat sin rolle i forhold
til staten, et andet er, hvordan Bibelen,




herunder iszr Det Nye Testamente ser
pa denne. Med den tilgang og forsticlse
vi (dette blads redaktion og kirkelige
baglan) anlegger pa det spergsmal, til-
skriver Jesus og apostlene ikke kirken,
menigheden eller Guds folk, noget poli-
tisk mandar.

Kirken kaldes ikke til at vere en
politisk magtfaktor i verden i denne
tidsalder. Jesus Kristus har i sin opstan-
delse faer al magt i Himlen og pa jorden
(Matt 28:18, Joh 17:2). Navne, magter,
myndigheder og troner er underlagt ham
i den nuverende verden og i den kom-
mende (Ef 1:20-23; Fil 2:9-11; Ab 5:12;
1 Kor 15:24-28). Men indtil Jesus kom-
mer igen i skyerne med magt og megen
herlighed (Matt 24:30) er dette usynligt
for alle andre end for dem, som ser med
evangeliets og troens ojne (Heb 2:8-9).

De hellige (Guds folk/ de kristne) skal
engang demme verden (1 Kor 6:3), men
indtil da har ingen sidan opgave (1 Kor
5:9-13), og Peter viser os klart i sit brey,
ar vi ma indrette vort liv i verden, som
de fremmede og udlendinge vi er for
verden (1 Per 2:11-4:6).

Det betyder ikke, at vi ikke har er
ansvar for verden og et ansvar for at
advare mennesker om, ar konsekvensen
af at gore opror mod Guds lov og sand-
hed kan blive, at samfunder rammes af
Guds vrede (Rom 1:18 f£;; Kol 3:5-6).
Som enkeltpersoner kan vi, ber vi og
mé vi bruge den indflydelse, vi har til
at gore godt - ogsa hvis vi har politisk
indflydelse og administrativ magt - og
til at hindre det onde. Men som kirke er
opgaven, ansvaret og kaldelsen en anden,
ligesom etikken, vardierne og “det gode
liv” i kirken defineres efter andre forbil-
leder, milsztninger og motiver end livet
i verden.

Det betyder ikke, at der ikke kan vere
sammenfald mellem et givent samfunds
og dets borgeres moral og verdier og
kristne menneskers ditto - nar alt kom-
mer il alt har vestens kultur i det hele
taget veret - og er det stadig - meget
preget af netop kristendommen - men
det betyder, at vi som kristne bevidst
henter vor moralske kodeks og vor in-
spiration til at leve det gode liv fra Jesu
leere, fra Bibelen, fra Helligandens tilste-
devarelse i kirken og i vore personlige
liv, fra evangelict om Guds rige og fra
den nye skabelsesorden, som er kommet
med Kristus.

I alle ting og i enhver henseende an-

Evangeliets insisteren pa, at

Jesus er Sandheden og den
eneste vej til livet og til Gud feles

utroligt arrogant og politisk ukorrekt

helt ud i neglespidserne.

sker vi at leve til Guds @re og glede og til
vor nastes gavn. Vi cr stadig syndere og
falder stadig i, sa fuldkommenhed er der
ikke, men vi ensker at leve bevidst efter
der, vi er blevet oplert i i Kristus, og som
Helliginden til stadighed tilskynder os
til.

Nar nu selv vi kristne har svaert med
altid at leve det gudvelbchagelige liv, og
der nogen gange foregir en heftig kamp
og strid i os om at felge og indordne
os under Guds vilje, si kan vi umulige
forvente og forlange, at ikke-kristne
(uigenfodte mennesker) skal kunne gore
det.

Det gor det naturligvis ikke harmlast
og uden konsekvenser at bryde med
Guds lov og gere oprer mod hans vilje,
men det er ikke vores sag ar “demme
dem, der er udenfor”. Der kommer dog
en dag, hvor Gud vil demme jorderig
med retferdighed” (ApG 17:31).

Et humanistisk samfund, som princip-
ielc afviser ar sta til ansvar overfor Gud
og hans lov, kan tillade abort og samgifte
mellem to af samme kon; kristne vil ikke
kunne sanktionere nogen af dem, men vi
kan ikke hindre, at det sker.

Vi bedrpves over det, men =ndre det
kan vi ikke. Vi kan advare mod det, men
nar vi ger det, ber vi vere yderst omhyg-
gelige med, hvordan vi taler, og hvordan
vi forer os frem. Vi mi aldrig lade det
sadan fi overhand hos os, at det hindrer
os i effektivt og troverdigt at forkynde
evangelict om frelse og tilgivelse i Kris-
tus.

Vi ma heller aldrig bruge det til at gra-
duere og opdele synd med. Ligeledes ma
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vi vogte os for den selvretferdighed og
“frelsthed”, der si let kommer til at tage
magten over os, hvis vi ikke til stadighed
er beskyttede af, at ogsé vi har vor retfer-
dighed i Kristus og i blodet pi korset, og
kun i det.

Mennesker, som ikke kender evange-
liet, ikke kender Bibelen og ikke kender
Gud har sveert ved at folge kristendom-
mens moralske rationale. Vores forste
opgave er aldrig ar prazdike moral, men
at pradike Kristus. Forst niar mennesker
kommer tl tro pi ham og begynder at
lytte til ham gennem forkyndelsen af
hans ord og siledes lerer ham at kende
begynder visdommen, godheden og ker-
ligheden i hans bud at blive abenbar.

Malet for kirken og dens forkyndelse
er, at mennesker skal lezre Kristus at
kende, vide sig elsket af ham og komme
til at elske ham igen. Det er, at vi skal
blive nye skabninger i ham, et nyt men-
neske, som til stadighed opbygges og
fornyes til lighed med sin skabers, frel-
sers og herres billede.

Fundamentalisme vil verden kalde det,
og lad verden om det. Selv vil vi kunne
tale om “Kristus- fundamentalisme”
og vare stolte over det. Men det er en
fundamentalisme fyldt af nide og god-
hed, varme, glede og fred. 1 det stykke
skulle verden meget gerne kende, at der
er alverden til forskel mellem dem, som
folger Kristus og feks.taliban.




"Hytten” af William P. Young

Af Carsten Thomsen

vad siger du til en weekend i en
hytte sammen med Gud? Eller
rettere med Treenigheden, hvor
du far lov at mede bide Fader, Son og
Helligind - og tilmed fir lov at mode So-
phia, der er Guds visdom? Interesseret?
Det tilbud fir Mackenzie Philips
(Mack) i den svereste periode i sit liv,
hvor han er i gang med at bearbejde en

Stor sorg.

Hytten er en gribende historie om,
hvordan Gud forvandler en mands
liv - hvor store dele af bogen er sam-
taler mellem Gud og Mack. De taler om
ondskabens og lidelsens problem, Gud
som dommeren og Gud som kerlighed,
Kristi forsoning og tilgivelse og hibet
om himlen - alt sammen relaterer til
Macks store sorg: Hans datter, der er
blevet kidnappet.

Hytten er lidt af en litterzer begiven-
hed - for da den blev sendt til forskellige
torlag, ville ingen rore ved den - for kon-
troversiel og merkelig til kristne forlag
og for kristen til seckulere forlag. Sa
forfatteren William P. Young udgav den
selv pi sit eget forlag med hjalp fra et par
gode venner. Og nu har den ligget som
nr. 1 pid New Yorks bestseller-liste, har
solgt over scks million cksemplarer og
bliver oversat og udgivet i mange lande.
Ja, Hollywood er tilmed interesseret i en
filmversion.

Det kontroversiclle ved bogen er, at
Gud Faderen viser sig for Mack som
en afro-amerikansk pandekage-bagende
kvinde, kaldet Papa. Jesus er, ja, Jesus -
mens Helliginden dbenbarer sig som en
asiatisk kvinde, kaldet Sararu (indisk for
en blid vind).

For vi gir i lidt detaljer om, hvad
denne Treenige Gud nu siger - ma man
sporge sig selv om ikke selve bogens
form grundleggende er for risikabel.

Burde Young ikke have veget tilbage
for sa direkee at legge Gud ord i mun-
den? Iszr ndr store dele af bogen er
“samtaler”, som Young siger at have haft
med Gud, mens han bearbejdede sin
egen sorg - og som han skrev ned under
en lengere periode i 2005. Samtalerne
er virkeligc og sande, historien som disse

samtaler er lagt i, er fiktion, siger Young
pa sin egen lidt tvetydige made. Og han
kommer ganske tzt pi at sige, at det
Gud siger i bogen, nermest kommer fra
Gud selv - selvom Young ville modificere
det.

Dette er ikke allegori - det er heller
ikke et alternativt fiktivt univers som det
C. S. Lewis skabte med Narnia. I Hytten
siger Jesus dit og dat - men man ber vare
forsigtig med at legge Jesus ord i mun-
den i enhver form for licterarur - hvis
man ikke ligefrem citerer Skriften.

Der er ikke det nedvendige flter i
Hytten, og jeg tror ogsa, at det er derfor
vi far si skarpe reaktioner pa bogen. Folk
oplever enten at Gud taler meget direkte
til dem gennem Papa, Sarayu og Jesus -
og oplever stor trost og opmuntring af de
dejlige opbyggende ord. Eller de vender
sig voldsomt bort fra den alt for direkee
tale, som de foler, at Young legger pd
Guds egne lzber, og som de kun ensker
at forestille sig komme, nir de leser
Skriften selv. Med denne reservation, si
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lad mig g lidt ind i samtalernc.

Lidelse og Guds kaerighed

Centralt i bogen stair Macks problemer
med at acceprere, ac Gud har tilladt, at
hans datter er blever kidnappet og myr-
det under en camping-ferie. Og langsomt
kommer ogsd dybe sir fra barndommen
op til overfladen i samtalerne med Papa.

- Hvis du ikke kunne tage dig af Missy,
hvordan kan jeg sd stole pa, at du tager
dig af mig?, sperger Mack. Papa kommer
ikke med nogle nemme derfor-svar til
Mack, som hurtigt kan hjzlpe ham med
at bearbejde hans tab.

- Jeg onsker at helbrede de sar, der har
vokset i dig og mellem os. Min ven, der
er ingen nemme svar, som vil fierne din
smerte. Tro mig, hvis jeg havde et svar,
sa ville jeg bruge det nu. Jeg vifter ingen
tryllestok over dir hovede, som gor det
altsammen bedre. Livet tager tid og en
masse relationer.

I store dele af Hytten fir Mack lov




til at placere Gud pa anklagebznken og
parlamentere med ham i det uendelige.
Mack indser til sidst tabeligheden i sine
anklager mod Gud - is@r da Papa i en
meget god scene i bogen udfordrer Mack
til ar overrage dommersedet og lade ham
velge hvilket af sine barn, han vil over-
lade til kidnapperen og morderen. Det er
en af bogens sterkeste scener.

Hytten understreger mange gange
Guds karlighed og omsorg og enske om
at vere en Ven i menneskers liv, som de
kan snakke med fortroligt, intimt og per-
sonligt. Gud er med et engelsk modeord
i disse tider relational. Mack bjergtages
og fyldes med intens glade over, at Guds
hjerte er bojet mod ham, og at Gud on-
sker, at Mack star i et virkeligt, dybt og
voksende forhold til Ham. Jesus siger et
sted i bogen, at han ikke ensker at vere
nr. ét i Macks liv, men at han gnsker at
vare alting i hans liv.

Iseer kristne i modgang og svare tider
har raget Hytten til sig som en trost og
indsigr i Guds Faderhjerte for den en-
kelte.

Hellighed

Hytten gor selvfolgelig ikke krav pa at
vere en afrundet systematisk teologi -
William P. Youngs billede af Gud, som
en hyggelig kogekone, smigrinende,
tilbagelznet og med en afvabnende atti-
tude er et velment billede, der skal zndre
vores stereotyper omkring Faderen som
en gammel vred mand med hvidr skeg.
Men jeg synes, at Young skifter en ste-
reotyp ud med en anden - for den afro-
amerikanske kvinde, der minder meget
om Oraklet i Matrix-filmene, havner i
den anden groft.

Youngs Gud er alt for hygge-tante-
agrig, tilgengelig - fraverende er en
aura omkring Hyttens Gud af @refrygt,
respekt og @rbodighed - ja, fraverende
er fornemmelsen af Guds hellighed,
herlighed og majestat, som jo er tydelig
i Skriften, nir Gud virkelig dbenbarer
sig for folk. Der burde vare en storre
balance og et storre forseg pa at beskrive
Gud sammensat i al hans kerlighed og
hellighed. Da Ezekiel si Herrens her-
lighed blev han s3 overvalder af syner, at
han kastede sig til jorden og sad syv dage
stiv af redsel (Ez. 1:28, 3:15). Denne
side af Guds abenbaring er visket ud.

Det er méske ikke en god sammen-
ligning, men jeg kan godt lide C. S.

Hytten underetreger Gude

keaorlighed og omeorg og

Hane gncke om at vaere en

Ven i menneckere liv, com

de kan enakke med intimt,

fortroligt og perconligt.

Lewis Kristus-figur - loven Aslan. Der er
lejlighed til, at bernene kan rulle rundt
i gresset og lege med ham og nyde hans
samvar, men overordnet fornemmer
bernene instinkrive, at man ma trede
varsomt og tale varsomt, nir Aslan er i
nzrheden. For her er man pa hellig og
majestetisk grund. Og Aslans ord er f3,
men fyndige - og de har Skriftens And i
sig men udrales slet ikke si konkrer .

Jeg foler, at Youngs forseg pa at forny
vores billede af Gud har en slagside. At
Hytten afspejler en moderne tendens il
at ville gore Gud mere lig os. Gore ham
mindre skremmende, mere harmlgs,
mere rund, bled og handrerbar. En Gud,
vi i hojere grad kan manipulere med
eller parlamentere med, en Terapeutisk
Gud, der kan smile overbzrende, nir vi
anklager Ham for det ene og der andet.
Som bare ikke kan blive vred p3 os, uan-
set hvordan vi handler.

Synd og Frelse
Hyttens Gud har det ogsa svert med at
komme med direkee beskrivelser af syn-
dens alvor. Ls blot falgende citater:
“Jeg behaver ikke at straffe folk for
deres synder. Synden er dens egen straf,
som odelzgger dem indefra. Det er ikke
mit formdl at straffe den, men det er min
glede at helbrede den”, siger Papa. “I
Jesus har jeg tilgivet alle mennesker for
deres synder mod mig, men kun nogle
veelger et forhold til mig” og “da Jesus
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tilgav dem, som naglede ham il korset,
sa var de ikke lengere i geld til ham, eller
til mig. I mit forhold med disse men-
nesker, vil jeg aldrig bringe det op, som
de har gjort, eller gore dem skamfulde
eller forlegne”.

Denne tone er rer konsekvent, hvor
man ofte foler, at han underspiller syn-
dens konsekvenser.

Reaktioner

Bogen har skabt voldsomme reakrioner,
og der er et vald af kristne hjemmesider,
der har dissckeret bogen ned dl mindste
detalje. Nogle med stor lovprisning, an-
dre med advarsler om at lese bogen.

Dette er til syvende og sidst William
. Youngs bud pi Gud. Young virker pa
mig, i hvert fald i de ro lange foredrag
jeg har hort pa nettet, hvor han forklarer
om sin bog, som en oprigtig kristen,
der har villet forklare, hvordan han selv
blev hjulpet ud af sin modgang og sine
problemer ved at erfare Guds karlighed
og tilgivelse.

Bogen er original og narmest umu]ig
at kategorisere.

Jeg blev selv rort og grebet af historien,
som gar ind under huden, og flere af
samtalerne var smukke og indsigtsfulde,
andre udfordrende, andre igen proble-
matiske og sveere at hindtere.

Oprigtig som Young sikkert er, sa for-
bliver Hytten en blandet landhandel.




Tre bager om gpiritualitet

Bager

Af Louis Nielsen

Spiritualitet optager mange mennesker,
men hvordan den skal opfattes, og hvad
den indeholder, er det vanskeligt fa no-
get klart svar pd. Nogen gange har man
fornemmelsen af, at der er lige s& mange
forskellige spiritualiteter, som der er
mennesker, der dyrker den.

Spirituel segning er ikke noget, kristne
har monopol pi. Selv ateister kan vare
spirituelt segende, selvom det egentlig er
en selvmodsigelse.

Mange elementer indgir i moderne
kristen spiritualiet, bade henter fra
oldkirken og middelalderens kristne
mysticisme og mere moderne former for
spiritualitet. Det gor det hele svart at
forholde sig til og svart at bedemme.

Men den ma, hvis den skal kaldes
kristen, have sine redder i kristendom-
men og vere i pagt med det, som Det
Nye Testamente beskriver som livet ved
Helliganden eller som hellighedens vej.

Den mi handle om livet lever med
Gud, mettet i Gud, badet i hans glede,
om liver til hans behag og @re, om at
finde sin opfyldelse i Kristus og enske sig
mere og mere af hans fylde, kende ham
bedre, ligne ham mere for til sidst pa
herlighedens dag at blive ham lig.

Vejene og midlerne til at opleve dette
er forskellige og individuelle, men den
overordnede milsztning er klar (ogsi
selvom ikke alle vil sztte lige netop de
ord pa den, som vi har sat). Men veje og
midler er ikke helt ligegyldige, nogle kan
endda blive en positiv hindring.

Verre er det dog, hvis der opstar for-
virring omkring endemilet og formalet
med den spirituclle opevelse. Nogen
gange kan man godt fa en fornemmelse
af, at nogle former for kristen spirituel
sogning er ude af fokus, og fejlopfatter
biade mal og midler.

Tre velskrevne boger
De tre boger om kristen spirituel spgning,
vi vil anmelde her, er hver pd deres made
gode og spazndende bager, velskrevne,
men vidt forskellige bide af indhold og
disposition.

Den ene er vel nermest en slags
selvbiografi, en personlig livsforeelling,

men skrevet med vedkommende forfat-
ters spirituelle sogen som ledetrad; den
anden er ogsa cn fortzlling, men her om
en uges tid tilbragt i et kloster i Sverige.
Men her er det de indlagte reflektioner
og dialogen/ diskussionen med Kierke-
gaard, som er det interessante og mest
markante i den lille bog, og den tredje
kunne vi nasten kalde en lerebog, en
indfering i luthersk forstielse af hellig-
gorelsens vej og vasen, eller i det, som
forfatteren kalder "Kristusmystik”.

Og alt skal blive godt

Grethe Livbjergs "Og alt skal blive godt”
(Boedal i samarbejde med Katolsk For-
lag, 2009; 229 kr) er hendes fortzlling
om hendes spirituelle rejse gennem livet
fra barndommen til hendes nu hoje al-
der.

Grethe Livbjerg er en kendt person-
lighed i dansk kirkeliv; ofte har hun nog-
et godt og fornuftigr at sige om kristne
og kirkelige emner. Mest kendt er hun
nok som retrzteleder og som foregangs
-og talskvinde for kristen spirituel sog-
ning i Danmark.

Grethe Livbjerg er katolik, men
meget ekumenisk af sind og dispos-
tion. Hun var ogsd en del af den tidlige
karismatiske vakkelse, som vi oplevede i
halvfjerdserne af det forrige arhundrede.
Hun har oversat og skrevet adskillige
beger om mystikere i oldkirken og
middelalderkirken, ikke mindst er hun
fascineret af Johannes af Korset, Teresa
af Avila og andre mystikere.

Grethe Livbjerg er opvokset i1 et
indremissionsk hjem i Vamdrup i Syd-
jylland, men hun oplevede sit tidlige
kristne miljp som alvorstungt, glades-
forladr og nok for meget optaget af og
fokuseret pa synd. Vi fristes til at sige,
at det er den s@dvanlige historie om den
negative oplevelse af at vere opvokset i
et vekkelsesmiljp, som si mange andre
har fortalt om.

Tidligt far hun og udvikler hun, hvad
hun kalder en lengsel, en lengsel mod
Hun lider en del under
angst og oplever ogsi depression. Hun
oplever, at troen opfattes som en prasta-
tion og hunlenges efter, at Guds nide kan
komme til og fa frit leb. Hun uddannes
som lerer. Er ogsd i en vis periode "pige i
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"noget mere”.

huset”, Bor bade i Arhus og i Kebenhavn
og er aktiv i det folkekirkelige miljo, hvor
hun end er. Hun bliver gift og far barn.

Hun stifter bekendtskab med Olfert
Ricards samlede varker, "der nok fang-
slede, men ikke i lzngden narede”.
"Steerkere”, siger hun “virkede Oswald
Chambers: Alt for Ham” og Stanley
Jones” boger (zldre KF'ere genkalder i
alle tre nazvnte arvegods fra deres egen
ungdomstid). Thomas af Kempis’: "Kris-
ti Efterfolgelse” siger hun "medre min
lengsel, men jeg fornemmede ogsi i den
en tung tone, der styrkede min tendens
til at se for merke pa livet”. Grethe Liv-
bjerg oplever ogsi Moralsk Oprustning
og miljeet omkring den.

Katolske tvivl og kampe

Hele tiden slas hun med angsten. Hun
er en slider og overkommer, synes vi,
der utrolige. Hendes reflektioner og
kommentarer, som hun fremsertrer, alt
imedens hun forteller sin livshistorie,
sin pilgrimsvandring, er tankevekkende
og ofte vard ogsd for os at lytte ¢l og
lere af. Hun meder megen modgang,
men har en forblaffende evne til at rejsc
sig igen og komme videre.

Interessant er hendes betragtning over
hvorfor, og hvordan kun traf sin beshut-
ning om at konvertere til katolicismen.
Det skulle ikke vere noget folelsesmes-
sigt, som drev varket, men det centrale,
som for hende er kirken, embedet og
sakramenterne og i nzvnte rekkefolge.

I det valg og den prioritering adskiller
hun sig meget fra os, men ogsd i de efter-
folgende kapitler, som er broderparren
af bogen, kan vi finde meget, som er
leererigt.

Der er ogsa noget i den katolske kirke,
hun ikke bryder sig om, men som for
hende kun er overfladen. (Den alt for
store plads og den sentimentale tilgang
til samme, som Mariadyrkelsen indtager
i mange katolikkers fromhedsliv nevner
hun selv som eksempel).

Grethe Livbjerg bliver ikke behandlet
godt alle steder i den katolske kirke, hun
oplever meget, som er hardt og md have
veeret meget frustrerende, men hun piver
ikke; hun tager det med oprejst pande,
og hun vakler aldrig i sin loyalitet. I det
stykke kunne vi enske os flere af hendes




slags.

Hendes bog er som sagt meget tankev-
zkkende, og det er inspirerende ar made
kristne med en sia meget anderledes bag-
grund. Vi kan varmt anbefale den. Vi er
ikke et sekund i tvivl om, at hun gnsker
at komme Gud nezr og leve Gud ner.
Hun er ydmyg, dben og tolerant; hun
lider under kirkens splittelse.

Kirken, embedert (paven, biskopperne,
prasten, klosterordnerne) og sakramen-
terne er for hende vigtige dele i hendes
opfatielse og praktiseren af kristendom-
men, ligsom hun er meget optaget af den
kontemplative og mystiske spiritualier,
SOm katolsk frolnllﬁdsli\' 113[ IX]CgC[ 3£

Bogens kapitler har fplgende over-

skrifter:

1. De forste barndomsar
. Voksen alt for tidligt
3. Ungdom og agteskab
4. 1 kirkens fxllesskab
5. Det store opbrud

6. Liver i Norraby

o]

7. Karismatisk liv- pa godr og ondt
8. Arbejder som retrazreleder

9. Nat og angst

10. At hele Kristi legeme og

11. Pi den anden side af firs.

Vores opfattelse af, hvad sand kristen
spiritualiter eller med det lidt mere
gammeldags ord “andelighed” er og
vor forstielse af midlerne og vejen il
hellighed er afgjort nogle andre; for os
vil fokuseringen pa Skriften feks. veje
meget tungere end den synes at gore i
Grethe Livbjergs bog og mange andre
ogsd afgerende forskelle vil kunne frem-
drages. Men alligevel kan vi lzere noget af
hendes historie, og det skal vi ikke snyde
os selv for.

2. bog: Kristusmystik

En anden bog, men ogsi optager af det
spirituelle liv er Uffe Kronborgs "Kris-
tusmystik — om luthersk spiritualitet
og helliggorelse” (Credo, 2008. 199
kr). Det er den bog, som vi med lide
god vilje opfatter som en lzerebog, en
slags indfering i luthersk spiritualitet og
helliggorelseslare. P4 den made er det en
vigtig bog.

Den indeholder ogsi mange vigtige
ting; de forste kapitler om Den suverene

Gud og der, som Kronborg kalder Bi-

belsk Mystik ( et ord som nzrvarende
anmelder er meget forbeholden over for)
er ligefrem fremragende, og det er der
ogsd meget i de efterfolgende kapitler,
som er. Kronborgs tro mé afgjort kaldes

sund, bibelsk og evangelisk afstemt.

Hans bog kan der siges rigtig mange
gode ting om, flere steder er den op-
byggende, og hele vejen igennem er den
oplysende, tankevakkende og udfor-
drende. Den er afgjort ikke sentimental
eller loromvunden.

Vi fir meget at vide, som vi ikke vidste
for. Hans imedegielse af "Det blendende
merke” i Johannes af Korsets, Meister
Eckhardts og Wilfrid Stinissens mystiske
spiritualisme (side 120-123) er en lise
for sjelen ligesom hans indvending mod
Wikstrgms “frem mod natten og lyset”
primart gennem fordybelse, meditation
og erkendelse” klart og tydeligt afbalan-
ceres og holdes op mod Luthers korste-
ologi (side 123-125).

Alene de sider er hele bogen vard.
Kapitlet om Helliggorelsen (side 125-
150) er i alle henseender sundt og
evangelisk og giver os en introduktion
til, hvad helliggprelse bibelsk forstiet er,
som nzppe kan vere bedre.

Indholdsfortegnelsen giver os et godt
overblik over, hvad bogen indeholder:

1. Indledning
2. Ensuverzn Gud (Gud den ophejede
og hellige; Gud den ibenbarede; Gud
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den inkarnerede og Gud den iboende)

3. Bibelsk mystik (Mystik som bibelsk
terminologi; definition af Kristusmystik;
Du omslutter mig pi alle sider og bor i
mit hjerte; Genfodelsen og Kristi anden
inkarnation)

4. Kirkens hemmelige liv (Sakramen-
tal foreningsmystik; Ordet; Daben; Nad-
veren; Lovsangen — fjerde nidemiddel?)

5. Dert gode fallesskab (Brudemystik-
ken, den store hemmelighed! Kerlighed
er Herrens lue og dndelig kamp; Allerede
bryllup — endnu ikke fest)

6. Den gode alenehed (Ver stille for

Herren, hele jorden; Jesusmeditation; Ig-
natiansk vejledning; Retrzete og tideben;
Lys og ikoner; Kristuskransen, Jesusban-
nen og Kontemplativ vandring)
7. Ben og spiritualitet hos Luther
(Meditation, ben og anfagtelse; Sanselig
sjelesorg; Udfordring fra mystikken og
den indre vej: Idealet om ordles ben og
kontemplation; Det blendende morke
— Guds bolig? Korsteologi)

8. Kristusmystikkens betydning for
helliggorelsen  (Retfardiggorelse  og
helliggorelse; Hellig - som status og
vakst; Identitetssporgsmalet; Tre model-
ler for helliggorelsens vakst: Kristus bor
i os; Storre syndserkendelse; Reel vaekst;
Mortificatio carnis — kodets dgdelse;

9. Den nye jord, Kristusmystikkens
kulmination.




Uenighed i sakramentsyn

Hvor jeg star af er i sakramentsynet.
Ordet og ordets forkyndelse indrager
forstepladsen, men det forekommer mig,
at bade diben og nadveren tilskrives
storre frelsende betydning end jeg ud fra
Det Nye Testamente mener at kunne se,
de har. Realprasensen er og forbliver for
mig en vanskelighed ved det lutherske
nadversyn, ligesom den genfodende be-
tydning, diben tilskrives, er det.

Béde dib og nadver er vigtige hand-
linger uden wivl; pd en eller anden made
er Herren Jesus Kristus til stede, nar vi
samles om hans bord, men pé en dndelig
made og ikke fysisk til stede i bradets og
vinens skikkelse; ligesd biade begraves
vi med Kristus og opstar vi med ham
i daben, men det er ikke diben, som
initierer denne forening, men troen pa
Herren Jesus Kristus og overgivelsen til
ham gor det; daben er seglet pd og den
ydre bekraftelse pa foreningen med
Kristus i hans ded og opstandelse.

Afsnittet om lovsang under Kirkens
hemmelige liv (kap. 4) er fremragende;
bare rigtig mange ville lese det og tage
der til sig. Den mide, hvorpa Kronborg
far “allerede nu og siden hen” ind i sin
gennemgang af det kristne liv er ogsa
fremragende. “Allerede bryllup — endnu
ikke fest” er en utrolig god méde at sige
dert pa.

Spirituelle evelser
I kap. 6, som Kronborg kalder Den gode
alenched, og som handler om spirituelle
ovelser og "teknikker”, ligger efter min
vurdering og smag bogens storste hurdle.
Kronborg ger det absolut nznsomt og
forsigtigt og bestemt ikke docerende,
men alligevel oplever jeg sidanne avelser
som en omvej, mere end som en hjelp.
En andelig disciplin til at gennemfore et
regelmassigt bonsliv og som hjelp til at
styrke forsettet om at leve et hellige liv er
uden tvivl nedvendig og enskelig. Ovel-
ser, der hjelper med at samle opmark-
somheden og fastholde den, er sikkert
ogsd en god ting, men nok ikke for alle.
For mig er anforte ovelser og teknikker
for fremmedartede, og forekommer det
mig - sikkert i uvidenhed - kan de nemt
blive mere en hindring end en hjelp i
der personlige andagts-og opbyggelsesliv.
Den  kristendomspraksis og kristen-
domsopevelse, vi finder beskrever i Det
Nye Testamente, f.eks. i Hebrzerbrever

indeholder ingen af disse ting. Her er det
mere et sporgsmil om at betragte Jesus
Kristus og fastholde storheden af hans
person og hans frelsesvaerk, der handler
om.
Maske er det tidens alr for lidt Kristus-
centrerede forkyndelse og alt for rilfel-
dige og udflydende forkyndelse af Guds
frelsesvej, der skaber disse behov.

Pi en eller anden made udarter megen
kristendomspraksis i en alt for individu-
alistisk og menneskecentreret retning;
selv nar man seger at vaere gudcentreret
ender det alligevel med, at man bliver
menneskecentreret.

Sandsynligvis er jeg bade uretferdig
og uvidende og miske ogssi stedig,
men alligevel forckommer det mig, at
den simple og enkle vandring med Gud,
som var et serkende for ddligere tiders
prote-stantiske og navnlig evangelikale
andelighed, er mere i pagt med evangeliet
og evangeliets dnd end den ritualiserede
tilgang til spiritualiten, vi finder i dag, og
som spiller en afgorende rolle i Livbjergs
bog og ogsh en rolle i Kronborgs.

Alligevel er Kronborgs bog i aller-
hojeste grad anbefalelsesvardig. Jeg har i
mit eksemplar af bogen understreget fere
afsnit og samlet flere citater fra den.

3. bog: Klosteret og Kaerigheden

Den sidste af de tre beger er Henrik
Hojlund “Klosteret og Karligheden”
(Boedal; 2009; kr. 99). Uden pa nogen
made at ville nedtone den ros, jeg har
givet de andre boger med pi vejen,
forekommer denne mig alligevel at bare
prisen.

Jeg skal villigt indremme, at da jeg
laeste om Henrik Hojlunds klosterop-
hold i Kristeligt Dagblad, tenkte jeg:
"Ah nej! Nu ikke ogsa ham.” Men mine
betenkeligheder vendte sig til overras-
kende glede, da jeg leste hans tanker og
reflektioner over sit korte klosterophold
i et svensk protestantisk kloster.

Det er ikke si meget den korte og
temmelig sporadiske skildring af ople-
velsen af klosterbesoget, som fengsler og
facinerer, som de indlagte reflektioner og
eftertanker, som fylder den meger lille
bog og udger substansen i den. De er
simpelt hen, hvad englenderne vil kalde
"pure gold”, eller er man vinkender "vin-
tage” udgaven af zdle vine.

Hojlund er uden tvivl opbygger af og
fascineret af, hvad han meder i klostret,
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men samtidig formar han ar ferne en-
hver kunstig aura bade fra sig selv og fra
oplevelsen af munkene og deres daglige
liv, som sidan et ophold nemt kunne
foranledige.

Befriende uhgjtidelig

Hojlund forbliver hele vejen igennnem
sig selv, befriende evangelisk og befriende
uhgjtidelig, hellig uhejtidelig skulle vi
miske sige, hvis sidan et uduyk giver
mening. Tkke drengekdds uhojtidelig
forstis. Stilheden, roen og ensomheden
og muligheden for uforstyrret reflektion
bringer den ene perle af gode dndelige
tanker frem efter den anden.

Samtidig er det ogsa herligt befriende,
at hans tanker ikke lgsnes fra dagligdagen
og fra dem han elsker; som han nu kom-
mer til at lenges efter pa en ny maide.
Genial er hans inddragelse af Kierke-
gaard og den forte dialog med samme.

Hojlund fremkalder lngsel i os efter
Gud, efter at kende Gud bedre, elske
Gud mere, tjene Ham bedre, ogsa beskue
Gud i hans skgnhed. Samridig dbner han
vore gjne for, hvor jordbundne vi egent-
lig er. Og det er en virkelig god avelse.

Bogens overskrifter er folgende:

1. I klosterets skjul;

2. Du skal elske;

3. Eros;

4. Middagsdemonen;
5. Herre, forbarm dig;
6. En nade uden mil;
7. Are vere Gud;

8. Barnets forste skridg;
9. Evigheden;

10. T klosterets stilhed.

Bogen anbefales pi det hjerteligste. Den
er pa 78 korte sider, stillet op i sma afsnit
med tegninger ind imellem, nwermest
som var den en kunstbog. Bogen lige-
frem vrimler med seetninger, man fir lyst
til at citere og glede andre med.

Hvis Hojlunds karske af evangeliet
nzrede og af evangeliet kontrollerede
spiritualitet var spiritualiteten hos de
mange i de kirkelige miljper, var der
grund til jubel, og vore betzenkeligheder
ville forsvinde som dug for solen. Men
det synes desvarre ikke at vere tilfzlder.
Men det trzekker intet fra Hejlunds
bog, tvertmod. Ls den og giv den som
gave.




Socialkonsulent i Frelsens Har Astrid i
Hjellum Christensen skriver om fattig-
dom i Danmark og de socialt udsatte
og hvilket kristent ansvar vi har i den
forbindelse.

eg ved ikke hvor ofte, vi renker
pa fattigdom i Danmark. Maske
tenker vi pd det dl jul, nar der
bliver samlet ind. Maske kender vi en
familie, der har det svart ekonomisk,
eller vores bern har en i klassen, der ser
lidr anderledes ud.

Fattigdom er normalt ikke noget, der
bliver forbundet med Danmark. Vi lever
i et land, hvor der er finanskrise. Men

samtidig lever vi i et land, hvor der altid
er rad til en biograftur, pizza og modetgj.
Modetgj til born er ogsi blevet i hgj kurs;
skoleborn har Nintendo-spil, mobiltele-
foner og ipods som et "must have”.

Born bliver underholdt til den helt
store guldmedalje, med wild- card til
Tivoli, arskort til Lego land og en tur til
Lalandia. Voksne bliver inviterer ud at
spise, drikker god vin, gir i teatret o.s.v.
Danmark er ikke er land der forbindes
med fartigdom.

Alligevel lever der i Danmark 60.000

fattige born, dette er de registrerede, si
har vi alle dem, der kemper en haird
kamp for at overleve, men ikke kunne
dromme om at bede om hjelp. Jeg er
klar over, at ordet fattigdom i Danmark
er et relativt begreb, vi snakker jo ikke
om bgrn med udspilede maver og kraftig
underernering.

Vi snakker heller ikke om bern pa
gaden uden husly, men vi snakker om
bern, der bl. a p. g. a okonomi har det
svert. Born der ikke som en selvfolge-
lighed fir ked til aftensmad, eller far
frugt dagligt, bern der ikke kan deltage i
normale sportsaktiviteter, fordi mor ikke
har penge. Eller har svert ved at delrage
til klassearrangementer, fordi beholdnin-
gen er lobet tor. For nogle familier er det
at skulle til en bornefadselsdag, hvor de
skal have en gave med til 40 kroner, der,
der kan velte lesset den dag.

Det kan veare, at du sidder og tenker:
Har det noget med os at gore? Vi kan
alligevel ikke gore noget ved folks valg.
De mi have valgt forkere, nir det ender
sadan. Penge er vel heller ikke dert vigtig-
ste for et godt liv?

Problemer er bare, at skellet mellem
rig og fattig i Danmark virker storre nu
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end blot for 10 4r siden. De fattige fami-
lier er blevet mere marginaliserer, fordi
overforbruget er blevet si meget storre i
andre familier. Og de familier, der bliver
ramt, keemper en hird kamp, og til tider
uretferdig kamp. 1 2005 blev der laver en
stor undersegelse i Danmark, der pegede
pa, at en stor gruppe danskere havde det
godt, der var fremgang. Men der var en
gruppe, hvor det gir den modsatte vej,
hvor det gir ned ad bakke socialt og
okonomisk.
Undersogelsen  viste, at iser ar-
bejdslase, kontanthjzlpsmodtagere,
enlige forsergere uden job og etniske mi-
noritetsgrupper er ramt af fattigdom og
social udstedelse. Undersogelsen viste,
at 2,3 % kan betegnes som socialt ud-
stadte, fordi de ikke deltager pa lige fod
med andre i fritids-, faglige og politiske
aktiviteter. Og 8 % skonnes for fattige.

Pengene styrer fritiden

@konomi er omdrejningspunkt for rigtig
mange ting i vores liv. Vil du del-tage i
en sportsaktivitet, en berne- teen lejr, i
biografen, klassefest, have gaster til mid-
dag eller vare spejder, spiller de okono-




miske rammer en rolle. Man bliver, det
vi i daglig tale kalder, socialt udsat, fordi
der ikke er penge pd kontoen. Jeg er klar
over, at der ogsa findes mennesker, der
ikke er socialr udsatte, skant de ikke har
penge, men der er ofte tale om men-
nesker, der grundleggende har mange
andre ressourcer.

Socialt udsatte har ofte et meget spar-
somt netvark, en ringe opvakst og er
ofte enlig forsprger. Familierne har ofte
en problematisk made ar leve pa, der er
totalt kaos indenfor flere omrader af deres
liv. Mentale lidelser, manglende evne til at
sette graenser for eget liv, darligt selvvard,
lengerevarende  arbejdsloshed,  cidlige
moderskab, papirlost samliv eller familier
med fire eller flere born(sammenbragte
eller born med flere forskellige) er blot
nogle af de ting, familierne oplever.
Nogle af dem oplever ogsd tungere ting
sasom misbrugsproblemer og vold.

Man taler om, at man skal have so-
ciale og okonomiske kompetencer for
at kunne videreudvikle sig. Problemet
er blot, at disse familier ofte ikke sidder
inde med disse kompetencer. De er ofte
selv opvokset i en familie, hvor det er
gaet skavt. De har aldrig lert hvordan
man skal klare sig i dette liv, og det er
nzrmest pid forhind demt til at mis-
lykkes. De fleste af dem oplever langt
hen ad vejen at have det svert med det
omgivende samfund, de har konstant
konflikter. De oplever en hverdag med
kampe med kommunen om rettigheder,
og der ganske enkelt fordi tingene ikke
fungerer for dem.

Vi ved, at born har brug for et varm,
intimt og kontinuerligt forhold til sine
forzldre. Den sociale relation er af-
gorende for, hvordan barnet vokser op og
klarer sig blandt kammerater og fagligr.
Et hejt konfliktniveau mellem forzl-
drene og samfundet indvirker direkte pa
barnet. Barnet i en konfliktfamilie bliver
udsat for krav og forventninger fra forel-
drene, som er modstridende, siledes at
barner ikke kan imedekomme forvent-
ninger fra den ene, uden ar det gir ud
over forholder til den anden forzlder.

Derfor fanges barnet i en konflike,
hvor der stir som en lus imellem to
negle. Nir forzldre konstant har kon-
flikter, enten far og mor imellem, eller
med kommune, daginstitution eller er
i okonomiske vanskeligheder, mister
foreldrene ofte overskuddet til at stotte
og tage sig af deres barn. Der stir barnet

Det at blive set, kan
veere med til at lindre.
Vi kan vere indkluderende
i vores liv, ikke danne
kliker. Vi kan vare
lyttende og givende.

si alene. Barnet selv kemper ofie selv
med at tilegne sig faglige og sociale kom-
petencer.

Nar man forst far startet pd problema-
tikken, kan det virke endelast. Man kan
tenke, jeg kan ikke gore nogen forskel.
Det er alt for massivt til, at jeg kan gore
noget.

Eller man kan tznke om familierne,
at de ikke er ansvarlige, de ligger som de
har redt. De er snyltere, dovne og de bar
tage sig sammen, derfor ligger det uden-
for mir ansvarsomrade.

Jesus levede pa bunden

Men Jesus taler netop om bunden af
samfundet, Jesus gik blandt de udstadte.
Han udfriede den spedalske og rakte ud
til den prostituerede, selv da han hang pa
korset, i smerte, rakte han ud til reveren
og sagde “sandelig siger jeg dig, i dag
skal du vaere sammen med mig i paradis”
(Lukas 23 v.43). Vi kan ofte romantisere
Jesu ded pa korset. Men selv da han var
i ufattelig smerte, rakte han ud til "bun-
den af samfundet”. Dem ingen onskede
at have fellesskab med, dem alle for
lzengst havde forkaster.

I Mat. 22 v. 36-40 star der” Mester
hvad er det storste bud? Han sagde til
ham: Du skal elske Herren din Gud af
hele dit hjerte og af hele din sjzl og af
hele dit sind. Det er det storste og det
forste bud. Men der er et andet, som star
lige med det: Du skal elske din naste som
dig selv. P4 de to bud hviler hele loven
og profeterne.” Det er altsa ikke nok, at
vi som kristne elsker Gud, der er ogsa
et pibud om at elske vores naste. Jesus
kalder os til naestekarlighed, han kalder
os til at ga en ekstra mil for andre. Ogsa
dem som er udstgdte af samfundert.
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Dert er ikke lovtreldom, jeg taler om,
dert er ikke ud af en pligtfolelse, men ud
af raknemmelighed over, hvad vi selv er
blevet givet. Og en bevidsthed om Jesu
forbillede, Vores indstilling til nzsten
afslerer vores karlighed til Gud. Hvis vi
har kerlighed til Gud, har vi et pnske om,
at vores liv skal bzre frugt, og vi kender
vores forpligtigelse til at vere lydig mod
hans ord. Nar man ser en ny - kristen, ser
man en iver efter at lere Gud at kende,
at veere 1 nzrver med ham, ar dele ud af
hans ord og give videre af den karlighed
og nade, vedkommende selv har fiet lov
til at erfare.

Vi er blevet givet frelsen, vi skal ikke
de, vi skal en dag vere sammen med
ham i evigheden, og her pd jord far vi
lov at opleve hans guddommelighed i
vores hverdag. Det er en misforstielse,
hvis man kun har rid il at leve for Gud
i pligt, og glemmer at leve med ham,
tilbede ham, og bevidst hvile i hans
kerlighed. Der star, at vi er kaldet (il "at
gledes i Herren altid”. S& der m3 gerne
vere masser af glede i vores liv.

At blive set

Men kan vi gore noget, der gavner social
og ekonomisk udsatte i Danmark? Det
kan vi i Guds kraft og nide. Bornene i
disse familier har brug for ar blive set
og hert, at der er nogen der er vidne
til, at deres liv er hirdt og uretferdigt.
Og de voksne kan have brug for nogle
sparringspartnere, nogle der gor dem
opmarksom pa, at livet kan vare an-
derledes.

Der at blive set, kan vere med til at
lindre. Vi kan vare indkluderende i vores
liv, ikke danne kliker. Vi kan sorge for
ikke at lave si dyre arrangementer, at alle
ikke kan vaere med. Vi kan vare lytrende
og givende.

Jeg harte en kvinde fortelle, at da
hun var barn, blev hun banket af sin far.
I nabolaget boede der en aldre kristen
dame, her segte kvinden ly som barn.
Den ldre dame gjorde ikke andet end
at give pigen sméikager og malk og lytte
til hende. Da kvinden blev voksen stod
denne kristne dames vidnesbyrd klart for
hende. Siden hen har hun segt hjelp i
kirken.

Vi kan som denne @ldre dame vare et
vidnesbyrd i det sm4, ved at tage os af
det vi ser, ved at drage omsorg for men-
nesker omkring os. Der koster noger,
men det giver velsignelse tilbage.



Gennem Ctaldderen

Tirians sleben Rishda Tarkan

med sig ind gennem stalddgren.

T

Historien om, hvad der skete pi den
anden side staldderen, star uklar for mig,

§f i sluttede sidste artikel med kong
35

og jeg foler mig usikker pa, hvad Lewis
har tanke sig med den.

Folger han her en pavirkning fra den
katolske middclalderkirke og Dante og
forestillingerne de havde om det hinsides
og det, som sker umiddelbart efter doden
for den evige salighed oprinder? Miaske?
maske ikke?

Der er grund dl at gi forsigrige til
veerks, nar vi taler om de hinsides ting.
I store traek taler Det Nye Testamente
klart om disse ting, men maler det med
en bred pensel. Nar det gzlder detaljer i
billedet, vi gerne ville kunne se klarere,
er vi pa mere usikker grund.

Hvad sker der mellem deden og
opstandelsen? Gar vi direkte ind til him-
melens salighed eller er der en mellem-
tilstand? Hvor skal vi placere regnskabs-
afleggelsen, der moment hvor Herren
kalder os til at gore rede for vort liv, hvor
vi skal trede frem for “Guds domstol™?
Er der én mellemtilstand for de salige
dede? og en anden for de fordgmete?

Overgang mellem liv og ded
Tilbage i Narnia ved afslutningen af dets
historie, s3 m3 alle gennem “stalddgren”.
Der er ogsa tilfeldet i England, selvom
der ikke her er tale om en staldder, og
dog? For hvad er staldderen et billede pa?
Det far vi klarhed over i kapitel 13, hvor
det viser sig, at staldderen har forbin-
delse il julenat og Bethlehem, alts3 til
Herrens Jesu Kristi komme til verden.

Der er en afgprende forskel p3, hvor-
dan vi vil komme til at opleve “stald-
deren”, nir det engang bliver vores tur
til at gd gennem den.

Staldderen forekommer at vere skellet
ved overgangen mellem liver og deden,
tiden og evigheden, et skel alle engang
skal passere, i Narnias billedsprog skel-
let mellem Narnia og Aslans eget land
eller for ikke-narniere, skellet mellem ar
tilhere Aslan eller at tilhore Tash.

Tash star for den Onde selv, for ded,

Kommentar til kapitel 12
i C. S. Lewis’ Narnia-bog
““Det Sidste Slag”.

Af Louis Nielsen

gru, helvede, for evig fortabelse. Srald-
deren bliver det sted, hvor levende
skabninger enten lukkes ind hos Aslan
eller fores bort af Tash. Men netop et
sted, en slags grenseovergang, og ikke
det permanente tilholdssted, dedsriger,
men endnu ikke Himmel eller Helvede.

At gi ind gennem staldderen betyder,
at nu er sandhedens time kommet, nu af-
slares logne, bedrag og illusioner, medens
staldderen for andre for evigt stadfester
det, de altid har troet pa, virkeligheden
bag al virkelighed selv.

Dadsriget
Rodmis  blev sindssyg, edelagt som
skabning for evigt ved oplevelsen af, at
der var en dndelig virkelighed, at Aslan
representerede den virkelige verden, me-
dens den politiske ideologi, han havde
bygget op og ville bygge verden pa, var
logn, bedrag, magtsyge og korruption.
Aben Finte afslaredes som en bedrager,
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punkteredes i sin opblasthed, viste sig
tom og var si borte. Rishda Tarkan, som
aldrig havde troct pa Tash, men alligevel
havde hidkaldc ham, bliver halet op af
Tash som en hene, der hakker efter en
orm, og mellem Tash’ s arme fort bort til
sit evige bestemmelsessted.

Bibelen kender til et dodsrige, Sjeol i
Det Gamle Testamente, Hades i Det Nye
-, et sted eller en tilstand, hvor de dode
befinder sig til dommedag. For dem, der
der i troen pi Kiristus, er det ligesom om,
at Dedsriget er borte, ikke er lengere,
men at deden blot er at “komme hjem”,
atvare “borte fralegemet og hjemme hos
Herren” (2 Kor 5:8), at opleve det, som
Paul Gerhardt synger om i sin salme:

“Os dog ingen ded kan true,
men dens bud, leser ud
tusindfold af mede (moje),
lukker dor for sorgestimlen,
s vor sti, bliver fri

ind til fryd i Himlen”.

Hvor Lewis til slut niede hen med disse
sporgsmal, skal jeg ikke gore mig klog
pa. I vor fortelling er der som om, at
vejen fra det, der er bag staldderen og til
Aslans nerver og hans evige rige er kort,
meget kort, men i flere af hans essays og
allegorier synes han at ga ind for en slags
skersild, en nodvendig lutringsproces
for vi kan ikledes Kristi herlighed.

Dick Lucas, som ellers har megen
agrelse for Lewis sagde i en pradiken,
at “Lewis ikke fuldt ud havde forstier,
hvad retfardiggarelse af tro indeholder”.
Men i “Det sidste slag” ser vi de elskede
skikkelser fra Narniakroniken ligesom
herliggjorte og i deres himmelske skik-
kelser lige og umiddelbart efter, at livet
for dem sluttede, hvad enten det var i
England eller bag staldderen i Narnia.
Der folgende kapitel vil kaste mere lys
over dette.

Tash har ingen magt bag staldderen.
Han kan ikke gore dem noget ondt, som
ikke er hans, og straks han befales til det i
“Aslans og kejseren hinsides haver, Aslans
faders navn®, ma han forfaje sig. “Dod,
hvor er din sejr? Dod hvor er din brod?
Deodens brod er synden, og syndens kraft



er loven. Men Gud ske tak, som giver os
sejren ved vor Herre Jesus Kristus!” (1
Kor 15:55-57).

“For jeg er vis pd, at hverken ded eller
liv eller engle eller magter eller noger
nuverende eller noget kommende eller
krefter eller noget i det heje eller i det
dybe eller nogen anden skabning kan
skille os fra Guds kerlighed i Kristus
Jesus, vor Herre” (Rom 8:38-39).

Festtoj er hverdagstaoj

Kong Tirian oplever nu, at bag stald-
deren befinder sig et helt galleri af
Narnias tidligere konger og dronninger.
Polly, Digory og Peter, Edmund, Lucy
og Eustace er her med kroner pa hoved-
erne og i kongeligt og festligt skrud, og
hvem er det, der ogsa er her? Det er Jill.
Tirian folte sig snavset i deres selskab,
kommende fra slaget. Men hvad er nu
det? Ogsa han er “ren og frisk og ifort
den slags kleder, som han ville tage pa,
hvis der var fest pa Cair Paravel”. Lige
her er det svart at finde spor af nogen
skarsild; uden at vide det er Tirian alle-
rede i festtojer. “Vi skal alle forvandles, i
ét nu, pa et ojeblik ved den sidste basun;
for basunen skal lyde, og de dode skal
opstd som uforgengelige, og vi skal for-
vandles” (1 Kor 15:51-52).

I en parentes fojer Lewis humoristisk
til: “ Men i Narnia var ens “pzne to]” al-
drig ubehageligt at g med. I Narnia for-
stod man at lave toj, der var lige s rart at
have pi, som det var smukt at betragte,
og ting som stivelse eller gabardine eller
elastik fandtes intet steds i landet”.

Bemarkningen om tejet reflekeerer
nok Lewis egen holdning. Festtoj foles
ofte ubehageligt og bevagelsesham-
mende. Men ikke i Narnia, og kunne
vi foje til, da slet ikke i Himmelen.
Hellighed, gudsfrygt og andre kristne
dyder er ofte hjemlgse i verden og i livet.
Vi kan have svert ved at virke narturlige,
vare virkelig os selv i verden. Men i Him-
len vil liver i Kristus og i hellighedens
skonhed ikke vere fremmedartet og ikke
i nogen henseender vare begrensende.
Tvartimod finder vi vor sande frihed
dér. Festgjet er blever hverdagstojet.

Susan draget af verden

Men der var en i det ophgjede selskab,
der manglede, Susan. Tirian sporger
forundret til hende: “Ifelge de kroniker,

jeg har lest, burde der vare en til. Har
Eders majestat ikke o sestre? Hvor er
dronning Susan?” Og Peter svarer alvor-
ligt: “Min spster Susan er ikke lzngere
en af Narnias venner”.

Susans fraver og Peters svar dbner for
kommentarer fra Eustace, Jill og Polly,
indtil Peter afslutter konversationen med
et “ Lad os nu ikke tale om det nu”. Det
vender vi tilbage til om et ojeblik.

Susans fravar piner vennerne. De kan
ikke forsta det, men godt forklare det.
Susan er kommet til at foragte sin barn-
doms oplevelser, siger Eustace. Hun vil
vare voksen, og kan ikke blive det hur-
tigt nok. For hende er alt det med Narnia
blevet “fjollede lege, som vi legede, da vi
var bern”. Hun har ikke lert Aslan at
kende “under det navn, han har i hendes
verden” (Jesus). Nu betragter hun alt det
med Narnia som pjank og fjollede lege.

Den udlzgning er der mange, der
gerne vil tilskrive kristendommen: Den
er fabler fortalt for barn og barnlige sjzle.
Men i det voksne liv, lzes det virkelige liv,
siger de, er den ikke til nogen nytte.

Med hensyn tl det med “barn”/
“voksen” rummer evangeliet noget af et
paradoks. Pi den ene side gelder det,
at “hvis I ikke vender om og bliver som
bprn, kommer I sler ikke ind i Him-
meriget” (Matt 18:3). Pa den anden side
er Kristus “Guds hemmelighed i hvem
alle visdommens og kundskabens skatte
er skjult™ (Kol 2:3), Vi ma blive dérer for
at blive vise (1 Kor 3:18), blive som barn
og dog enske og presse pi for at blive
“voksne”, modne i Kristus (Heb 6:1; 1
Kor 14:20; Ef 4:14-16).

Som sine andre soskende oplevede
Susan Narnias virkelighed men det satte
sig ikke blivende spor i hendes videre
udvikling hjemme i England. Andre ting
kom til at fylde hendes liv, og efterhan-
den afviste hun helt narniaoplevelsen og
tolkede den som fjollede barnelege.

Jill ser Susans frafald fra en mere pigelig
side: “Arh, Susan!” “Hun er efterhinden
ikke interesseret i andet end nylonstrem-
per og lzbestift og indbydelser. Hun kan
simpelt hen ikke blive voksen hurtigt
nok”. Susan er kommet til at minde om
en anden kvindeskikkelse, vi tidligere
har medr i Narnia, nemlig Lasaraleen fra
“Hesten og drengen”, de som bliver fan-
get ind af “tilveerelsens ulidelige lethed”,
af glamour, tant og tomhed, som gerne
ligesom Esau “selger sin forstefodselsret
for en eneste ret linser” (Heb 12:16; se
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ogsi 2 Tim 3:4 og 1 Joh 2:15-17).
Fyrstinde Polly, den ldste i selskabet,
ser pd Susans frafald med den xldres
livserfaring: “Jeg ville pnske, hun ville
blive voksen. Hun spildte alle sine ir i
skolen med at gi og enske, at hun var sa
gammel, sorn hun er nu, og hun vil spilde
resten af sit liv pd at forsege at undgd at
blive zldre. Det eneste, hun tenker pa,
er at komme frem l det mest fjollede
tidspunkt i sit liv, s3 hurtige hun kan, og
derefter at blive der, si lenge hun kan”.
Den udtalelse er bemearkelsesverdig
pa mere end én méde. Vore kongelige
venner er dbenlyst ikke klar over, hvor i
historien, de befinder sig. Det gir forst
op for dem, da Aslan senere forklarer
dem det. I England er de af dem, som
var der, dede, og det samme er de, som
var og kempede i Narnia, men her pa
den anden side stalddgren lever de.
Verdens ende er kommer. Susan har
nu ingen mulighed for at ®ndre pa no-
get som helst i sit liv, men i Pollys optik
er “omvendelse” stadig mulig, og det er
hvad hun si inderligt ansker for Susan.
Men hvor sergelig er ikke den pro-
fil, Polly tegner af Susan. Lewis skrev i
1956. Man
profetisk om de mange, som i dag nag-
ter at blive voksne, om ungdomkultens

kunne mene, at han skrev

og “drengerovs’ generationen, som er
dagens trendsttere, generationen som
setter selvet og  velbchageligheden i
hejsedet og negter at tage livet alvorlige,
nxgter ansvaret, vil vere kammerater
med deres barn, men ikke fedre. Lewis
ma have anet dens komme, allerede i de
ting og tendenser, han si og oplevede i
sin tids kultur og samfundsliv.

For Susan er det Narnia, der er fjol-
let. Tingene er blevet vendt pa hovedet
i hendes forkvaklede sjel. Men hvem er
det, som er fjollet? Mon ikke hende selv
med hendes ene tanke om art “komme
frem til det mest fjollede tidspunke i sit
liv, s& hurtigt hun kan, og derefter blive
der, sd lzenge hun kan”.

Kong Peter onsker ikke denne tanke
fortsat. Han er selvfolgelig ked af det
pi sin sesters vegne. Men det skal ikke
hindre dem i at nyde det “land”, de nu
befinder sig i: “Se! Her stir de dejligste
frugrerzer. Lad os smage pa frugterne”.

Tirian ser sig for forste gang omkring
og forstdr “hvor ualmindeligt besynder-
ligr dette eventyr var”. Det mé vi give
ham ret i. De folgende kapider vil vise
hvor meget, han har ret.




Seksual

Det ). bud -

I har hort, at der er sagt: “Du mi ikke
bryde er agteskab.” Men jeg siger jer: En-
huver, som kaster et lystent blik pd en andens
hustru, bar allerede begiet wgteskabsbrud
med hende i sit hjerte. Huvis dit hojre oje
bringer dig til fald, si viv det ud og kast det
[fra dig; for du er bedre tjent med, at et af
dine lemmer gir tabt, end med, at hele dit
legeme kastes i Helvede.

- De siger hele tiden, at de skal ud og “sexe”,
og de gor det allevegne. Der er ingen steder,
der er private. Huvis doren stir pd klem, er
det tilladt at gi ind og vare med, og hvis
doren er lukket, er der alligevel mulighed
Jor at kigge ind, forklarer Bubber og til-
Jojer, at han pé ingen made er forarget over
swingerne.

- Det er sundt at vere si dbne om tingene
- det giver jo et hav af muligheder.

Bubber om sit besog i en swingerklub i
reportageserien “Danmark ifolge Bubber”.

uds vilje med det seksuelle
samliv er, at det horer hjemme
i ®gteskabet mellem en mand
og en kvinde. Enten agteskab
med fuldstendig troskab eller ogsa rotal
atholdenhed.

Sa enkelt kan det egentlig stilles op.
Sa enkelt udtrykkes det pi de forste

iteten pa afveje
Du md e ZM;%{L e ﬂW

Af Carsten Thomsen

sider i Bibelen, hvor der stdr, at manden
binder sig til sin hustru, og de bliver ét
kod. Dette vers citeres af Jesus, nir han
preciserer @gteskabets natur, dette vers
benytter Paulus til at understrege alvoren
ved utroskab med en prostitueret.

Men et er at skrive det ned sd kontant
og enkelt. Noget andet er at acceprere
det, som Guds vilje. Tkke bare med et suk
og nzrmest modstrebende erkende, at
Gud desvarre er seksualitetens store ly-
seslukker, og at andre har et mere frigjort
og naturligt forhold l seksuelt samliv,
mens kirken krampagtigt fastholder et
gammeldags syn, som den alligevel ikke
kan overholde.

Det syvende bud udspringer fra Guds
egen karakter. Fra den person, Han er.
En Gud, der holder pagter. En trofast
Gud, der binder sig til sit folk og ensker
at beskytte det og fremelske det bedste i
det. Vi skal ogsa i vores forhold afspejle
og reflektere Guds egen karakter. For det
peger til syvende og sidst tilbage pa vort
forhold til Herren, vor troskab over for
ham.

Er vi overbevist om, at Gud ikke taler
tl os som en asketisk livsfornzegtende
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munk, men som en lege, der ansker at
helbrede os, som en kerlig Fader, der
onsker at beskytte os mod synd, som en
Skaber, der ensker, ar vi har de bedste
rammer, hvori hans gaver kan udfolde
sig og blive til hans pris og vor velsignelse
- at budet i virkeligheden er il vort eget
bedste? Til nastens bedste? Til samfun-
dets bedste?

Om ar holde sex indenfor zgteskabets
rammer siger C. S. Lewis:

- Dette er sa svert og si modsat vore
instinkter, at der abenbart mé vaere noget
galt med vores kristendom, eller ogsa
mi der vare sket noget galt med vores
seksualinstinkter. Et af to. Som kristen
mener jeg selvfolgelig, at det er instink-
tet, der er blevet forfejlet.

Mere end blot sex

[ samfundet lyder der helt andre toner
om scksualiteten. Det er bare sex, er der
mange, der siger. En harmles udveksling
af kropsvasker. Denne sexmattede rid
ser hovedsageligt sex som en fysisk han-
dling, som noget, der kun handler om en
sanselig nydelse, en ekstatisk oplevelse,
ja, seksualakten bliver ofte reduceret til
en teknik, og derfor kan man godr eks-

perimentere, fa nogle erfaringer.




Bibelen ser den seksuelle forening
som langt mere end biologi, end til-
fredsstillelsen af et fysisk behov. Man
er her meget mere involveret med den
anden, end man umiddelbart ved af.

I denne mysterigse og usynlige given
af sig selv, udleverer man sine inderste
folelser, blotlegger sig selv fysisk og
psykisk med hele sin personlighed.

Nar Paulus advarer mod utugt, mod
at veere sammen med en prostitueret, si
argumenterer han med, at man her fak-
tisk har bunder sig til skogen og er blevet
ét legeme med hende og han citerer 1.
Mosebog. “De to skal blive ét kad”. Et
samleje berorer hele mennesket - det
indebarer en dyb sammensmeltning af
to personligheder.

Ja, Paulus siger, at scksuel synd berorer
roden i vor personlighed. Man giver sig
selv, og man giver noget, som man ikke
kan fa tilbage igen.

“Al anden synd, som ct menneske
begir, er uden for legemet, men den,
der lever utugtige, synder mod sit eget
legeme”. Et legeme, der er et tempel for
Helliginden.

- Sex har med vores legemer at gore,
men ril forskel fra andre kropslige funk-
tioner som sved, nys og bevs, si berorer
der ogsa vores sjzl lige sd smt og lige sa
farligt, som hvis man kunne rere ved
den, skriver Philip Yancey i bogen Vink
fra en anden Verden.

Det er en myte, en logn, en propa-
ganda, at man blot kan have sex med en
person - og derefter gd ud af deren, ud af
personens liv, som om intet var handt.
Ubergrt, men blot med minder om en
erotisk aften. For sjelen berores, person-
ligheden berores. Selvvardet berores.

- Utugten skjuler dybest set foragt
for det dybeste og fineste i et menneske.
Utugr  fremelsker overfladiskhed og
undergraver et menneskes muligheder
for og evne til kaerlighed mod et andet
menneske. Den bruger et andet men-
neske i stedet for at give til og tjene et
andet menneske. Den tenker pa sit eget
i stedet for at tenke pa den anden part,
skriver Aksel Valen-Sendstad.

“Den, der begir agteskabsbrud, er
uden forstand; sidan ger kun den, der

vil pdelzgge sig selv”. Ordsp. 6:32.

Ingen dyd i afholdenhed

At zgrefeller holder sammen en livstid
ses i dag som lidt af en uopnielig og

urealistisk ide fra fortiden. Verre er det
nesten med ideen om seksuel athold-
enhed blandt unge ugifte, som ikke
lengere betragtes som en dyd eller noget
rosverdigt. Tvertimod anses det for
unacurligt.

Forfatteren og den ridligere fotomodel
Renée Toft Simonsen skriver dette.

- Jeg kan for min dod ikke se det
smukke, det rigtige eller der fornuftige
i, at en pige/kvinde skal vare seksuelt
atholdende, indtil hun er gift. Jeg mener,
hvor skert er det lige at valge livsledsager
uden forst at have provet, om foden
passer i hosen?

Der tales om den seksuelle revolu-
tion, om fri keerlighed, og ct frigjort syn
pa scksualiteten. Ordvalget afspejler,
at scksualiteten har veeret underlagt en
spendetrgje, som vi nu langt om lenge
har kunnet smide fra os. Vek er Gud og
den moralske pegefinger, ind er kommet
fortrydelsespillen og praventionsmidler
og friheden til at dyrke sex med hvem
som helst, nar som helst.

Pres pa nutidens unge

I en sexmaettet kultur er presset stort pd
nutidens unge kristne. De vokser op med
myten om, at man ikke kan vare er nor-
malt sammenstebt menneske, hvis man
ikke er seksuelt ctilfredsstillet. At dert er
unaturligt at undertrykke og disciplinere
begaret. S3 meget @gger og legger op til
at de unge “afprever” og “eksperimen-
terer med deres seksualiter. Sex er blot
noget man “dyrker” med hinanden. Der
er en bramfrihed og sexfiksering i film,
blade, aviser, i musikken og i samralerne,
hvor s mange intime detaljer udpensles
uden nogen form for bluferdighed.
Hvor pornoen nu ogs er blevet mere og
mere legitim, accepteret og normaliseret,
og den prostituerede har fiet status af
selvstendig erhvervsdrivende. Er der
noget at sige til, at perversiteterne trives,
og at folk bliver usikre pa deres seksuelle
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orientering, ndr vi uhemmet lader det
seksuelle fa fric spil?

Nej, her er bestemt ingen tabuer
tilbage. Piger og drenge mister hurtigr
deres uskyld i et sidant samfund, men
efterlades ridvilde og forvirrede. For de
presses ud i at give sig selv til den forste
og bedste kereste - til at skille sjel og
krop pi et tidspunke i deres liv, hvor de er
meget usikre, famlende og sirbare. Som
en pige sagde i et tv-program for nyligom
unge og sex: “Jeg cksperimenterer med
sex for ar f4 mere selvsikkerhed”. Men
nar forst man bruger og udnytter den
anden til at stive sin egen usikkerhed af,
sa bliver den anden person blot en ting.
Jeg leste om en statistik, der fortalte, at
det gennemsnitlige teenage-forhold kun

holder i 21 dage, efter at sex er blevet en
del af det.

Kirkens snerperi

Desvaerre ma kirken selv erkende, at den
her har fejler - ikke blot med sexskan-
daler blandr evangelikale kirkeledere og
i den romersk karolske kirke, hvor bade
zgteskab og calibatet er blever brudt.
Men ogsa fordi kirken har vaeret enten
tavs eller blot moralsk fordemmende pa
dette omrade.

- Kirken har med sit snerperi bragt
et kraftigt vink fra det overnaturlige til
tavshed. Et vink, der kunne pege pa sek-
sualitetens Skaber og ophavsmand, som
lagde langt storre betydning i det, end
de fleste moderne mennesker har fantasi
til at forestille sig. Vi har i virkeligheden
athelliget det gennem undertrykkelse
og fortrengning, og undervejs har vores
klodsede forspg medvirker til at styrke
en falsk gud. Den seksuelle kraft lever
stadig, men kun fi fatter den som er
fingerpeg om Den, der designede dert,
skriver Philip Yancey.

Positivt syn pa sex

Bibelen er pa ingen mide seksualitetens
hovedfjende - den underspiller ikke det
sanselige, som om sex i sig selv er beskidt
eller ondt - tvartimod ophejes det san-
selige i fx Heojsangen, som er et smuke
og livsbekrzftende vindue ind il eros,
som den i virkeligheden burde vare. Her
finder vi en virkelig intens kerlighed, en
ekstravagant kerlighed, hvor superlativer
bliver smzkker oven pi superlativer - en
elsker, der er syg af karlighed, en elsker,




der lznges efter sin elsker, som ikke vil
slippe den anden - Og det er ikke bare
en mand, der udnytter en kvinde for
egen fordel - men gensidig, abenhjertig
udveksling af kaerlighedserklzringer.
Men Hgjsangen peger samtidig pa en
beherskelse af karligheden. Her er ingen
ri orgier, men en karlighed, der er villig
til at vente. “Vak ikke keerligheden, vk
den ikke til live, for den selv vill” (5:8
og 8:4) - en kerlighed, der er eksklusiv.
Manden kunne sagtens have nydr de
seksuelle tilbud, men elsker kun én.
“Der er tres dronninger og firs medhus-
truer og unge piger uden tal; men hun
er den eneste, min due, mit ét og alt”.
Ogsi kvinden venter pa at give sig selv
til den eneste ene. “En lukket have er du,
min sgster, min brud, en lukker have, en

forseglet kilde” (4:12).

Blikket, der fanger

Det syvende bud taler ikke kun om sex
uden for mgteskabet. Jesus gir endog
videre end dette, nar han udlegger det
syvende bud. Utroskabet starter allerede
i tankelivet, i fantasien med et begerligt
blik.

Det scksuelle beger pavirker ens indre,
ens hjerte, uanset om der sker noget ydre
eller ¢j. Den beskuende onsker at holde
sine lyster skjult og adskilt, uden nogen
form for egentlig personlig kontakt. Men
Jesus afslorer bedraget.

Ikke, at man ikke kan beundre en
smuk person - men det blik, der hviler
lenge pi en person, og leger med tan-
ken om at besidde, at tage for sig selv
og udnytte for egen selv-tilfredsstillelse.
Var pa vagt, leg ikke med ilden, stop
allerede her, siger Jesus. For vejen il det
fuldbyrdede utroskab starter her.

Bibelen er realistisk omkring seksu-
aliteten. Jo, den ophgjes i Hgjsangen
- men oftere er advarslerne der, for det
er sterke krefter, der er pa spil. Sa sterke
krafter, at Jesus kan sige: “Hvis dit hgjre
oje bringer dig dl fald, s riv det ud og
kast det fra dig; for du er bedre tjent med,
at et af dine lemmer gar tabt, end med,
at hele dit legeme kastes i Helvede”.

Var opmarksom pi det, der vakker
og narer det seksuelle begzer i tankeliver.
Hold dig fra de steder, fra de filin, fra
de billeder, der vakker det i dig, som
du ikke kan styre. Det er det, som Jesus
siger her.

Ver blodig kompromisles.

Engle og Demoner

(T

Bl Film

TOM HANKS

- ANGELSsDE

ro og videnskab krydser klinger i
endnu en Dan Brown-filmatiser-
ing. Tronisk nok bliver professo-
ren i religiose symboler Robert Langdon
ikke jagtet af den katolske kirke, men
kommer denne gang til Vatikanstaten
for ar redde den.

Arsagcn er, at paven er ded, og en
hemmelig orden for akademikere, kaldet
Hluminati, har kidnappet kardinalernes 4
“preferiti”, favoritter til pavestolen. Yder-
mere har ordenen stjiler et antistof med
enorm sprengkraft fra kerneforskning-
scentret CERN, og placeret det som en
tidsindstillet bombe i Vatikanstaten.

Langdon, igen spillet af Tom Hanks,
hidkaldes for at finde frem til bomben/
kardinalerne i folgeskab med en kvinde-
lig fysiker, med fysikken i orden.

Der er tale om en langt mere effekeiv
og spzndende film end forgengeren
Da Vinci Mysteriet. Der er skruet op
for tempoet og selvom den stadig er ret
snakkesalig af en actionfilm at vere, si
foler man sig nogenlunde godt under-
holdt. Iser med Hotte rammer i Roms
ruiner og relikvier.

Symbolerne er til at fi oje pd. Det
er antistoffet, videnskabens magt til at
skabe, der ligger som en bombe under
kirken. Som en kardinal siger i filmen:
“Hvis videnskaben har magt til at skabe,
hvad er der 3 tilbage for Gud?”. Og det
er skeptikeren over dem alle, Robert
Langdon, som skal frelse kirken.

Men selvom Langdon fir fyret flere
uvederheftige bredsider af mod den ka-
tolske kirkes undertrykkelse af visionzre
videnskabsmand, si kommer der efter-
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hinden som filmen skrider frem til en
stiltiende og pragmatisk overenskomst
mellem tro og videnskab.

En afkirkens mand far lov til at under-
strege, at der intet modsatningsforhold
er mellem tro og videnskab - og ar kirken
ikke opfatter videnskaben som en fjende.
Ja, selv Langdom bleder lidt op, da han
bliver spurgt af en af kardinalerne, om
han tror pa Gud.

- Jeg er akademiker, og min forstand
forteller mig, at jeg aldrig ville kunne
forsta Gud.

- Og dit hjerte?

- Det fortzller mig, at jeg ikke skal
forstd. Tro er en gave, som jeg endnu
ikke har faet.

Hmmm....Ateisten med et hefligt,
nasten tvivlende svar.

Kirkene magt

Noget sympatisk portrzt af kirken
bliver det dog aldrig til. Der er skruet
ned for angrebene i forhold til Da Vinci
Mpysteriet. Men kirkens ligegyldighed
for masserne ude pa gaden, som de er
villige til at lade blive sprazngt i luften
for at skjule deres lig i lasten, er blot et
cksempel pa en kold og kynisk kirke.

Hemmelighedskremmeriet, under-
trykkelse af sandheden og magtkampene
star tydeligt tilbage som Dan Browns
holdning til den katolske kirke som in-
stitution. Og indrsmmet. Det er svert at
forsvare Vatikanstaten med dens intriger,
magtstrukturer og kempe rigdomme. Et
let offer, nar man forst bevaeger sig inden
for og op i den grimme overbygning pi
den flade menighedsstrukeur, der egent-
lig burde karakterisere kirken.

Min hovedanke mod filmen ligger
dog et helt andet sted. Ligesom Da Vinci
Mysteriet tager den sig selv gravalvorligt.
Filmen, hvis handling i sig selv er en fan-
tasifuld farceagtig spog, vil ikke speoges
med. Ligesom Dan Browns serigse ud-
melding om, at hans romaner bygger pa
historiske sande fakta, si er det som om,
at filmen undertiden ogsa mener, at den
er ude i et serigst og potentielt dedssted
mod kirken.

Filmens ironiske glimt i gjet mangler.
Og det er der ikke megen grin ved. S4 giv
mig hellere National Treasure.

Carsten Thomsen




Sa[mer om Kristi Himme“art

Grundtvig: Kommer, sjzle, dyrekebte
Watts: Halleluja for Lysets drot

Kristi Himmelfartsdag har ikke den store
betydning mere som helligdag. Som alle
kirkens andre hojtider pd ner miske
julen har den mistet i betydning.

I mange kirker i dag er den ligesom
Store Bededag blevet en konfirmations-
dag, og i frikirkerne fejres den slet ikke.
Det er en skam, fordi det betyder, at
opmarksomheden omkring den enorme
betydning Kristi Himmelfart har for
vidnesbyrdet om Kristus og for frelsen
nedrones og trues med helt at forsvinde.

Fysisk og astronomisk er Herrens
himmelfart sver ar forklare, for hvad
er forklaringen pa det, disciplene var
tilskuere og ejenvidner dil?

Hvad er “himlen” i himmelfarts-
fortzellingen i ApG 1:9-11? Umiddelbart
er det himlen over dem, himlen med
dens skyer, som kommer og gar, og over
den hvalver sig stjernchimlen og uni-
verset i dets uendelighed af rum og tid.
Apostlene oplever at se Herren skilles
fra dem og rykkes opad mod himlen og
skjules si for dem af en sky.

Der er ligesom inkarnationen og op-
standelsen og de mange undere i Herrens
liv ting, som vi ikke kan forklare fysisk.
Det er sidanne ting, som Gud kan og
horer med til der at vaere Gud, Skaberen
af tid og rum, men ogsa uden for tid og
rum.

Herren kom fra “himlen”, fra “Fade-
rens herlighed”, og han vender tilbage til
“himlen” til “Faderens herlighed”. Det
ses og opleves ved, at han stiger op, loftes
op. Men det er kun Himmelfartens ydre
rammer og omstendigheder; dens me-
ning ligger pa et helt andet plan og er
teologisk.

Herren vender tilbage derfra, hvor
han kom, tilbage til den herlighed, han
havde hos Faderen, for verden blev «il.
Men han vender tilbage som den inkar-

Af Louis Nielsen

nerede Menneskesgn, altsi som men-
neske, men nu er i et herliggjort legemc,
et opstandelseslegeme, som dog stadig
kendes som ham selv og i hvilker man
ser sarmzrkerne af naglerne, der festede
ham til korset og af spydstikket i hans
side i hans ded.

Kristi himmelfart fastholder inkarna-
tionens betydning og setter et menneske
pa tronen, den anden Adam, det him-
melske menneske, men netop et men-
neske (se 1 Kor 15:42-49).

Pa grund af Menneskesonnens herlig-
garelse hos Gud (det som Himmelfarten
star for) efter korsets lidelser vil ogsi
vi komme til at se Guds herlighed og
komme til at vere i Guds herlighed i
evighed.

Himmelfarten opfylder alt det, Jesus
talte om i sin afskedstale i Ovensalen
og bad om i sin yppersteprastelige ben
(Johannes Evangelier kapitel 14-17).
“Efter sin lidelse ser han lys og ser det,
hvormed han skal mettes”, skrev Esajas
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(53:12) arhundreder for det skete. Jesus
selv forudsagde den dag, hvor nerop
dette ville finde sted:

“Hvad s3, hvis 1 ser Menneskeson-
nen stige derop, hvor han var for”? (Joh
6:62). “For sin lidelses og dods skyld”,
siger Hebreerbrevets forfatter (2:9) “ser
vi Jesus kronet med herlighed og 2re”
(se ogsi 1:3-4). “Han (Jesus)”, sagde
Peter i sin tale pa Pinsefestens store dag,
“er ophejet til Guds hgjre hind” (ApG
2:33), og kort tid efter vidnede han i
Salomos Sgjlegang, at “Jesus skal bo i
himlen, indtil de tider kommer, da alt
skal genoprettes, som Gud fra fordums
tid har forkyndt gennem sine hellige
profeters mund” (ApG 3:21). Stefanus
ser i sin dod “ Menneskespnnen stiende
ved Guds hgjre side” (ApG 7:56).
Tronbestigelsessalmen i Det Gamle Tes-
tamente (Salme 110) er ogsi et af Det
Nye Testamentes mest betydningsfulde
og fremtredende kristologiske vidnes-
byrd. Gud har gennem opstandelsen og
himmelfarten “gjort Jesus ril bide Herre
og Kristus” (ApG 2:36).

Han har “hojt ophejet ham og skanket
ham navner over alle navne, for at i Jesu
navn hvert knz skal beje sig, i himlen og
pa jorden og under jorden, og hver tunge
bekende: Jesus er Herre, til Gud Faders
are” (Fil 2:9-11).

“Han satte ham” skrev Paulus til Ef-
eserne (1:20-23) “ved sin hejre hind i
himlen, hejt over al myndighed, magt,
kraft, herskermagt og hvert et navn, som
nevnes kan, ikke blot i denne tidsalder,
men ogsa i den kommende. Alt har han
lagt under hans fedder, og han har giver
ham som hoved over alle ting cil kirken;
den er hans legeme, fylden af ham, der
skaber hele sin fylde af alle”.

Senere i brevet fortszreer Paulus med
at skrive: “Han (Kristus) er steget op til




det heje, han har fort fanger med, han
har givet gaver til menneskene. Men
at han er steget op, hvad andet beryder
det, end at han ogsa er steget ned ril den
lave jord? Han, som er steget ned, er den
samme, som ogsa er stegel op hajt over

alle himle for art fylde alc” (4:7-10).

Hylder Jesu kongemagt

I den danske salmeskat er der flere helt
vidunderlige salmer, som fejrer Kristi
Himmelfart og hylder hans kongemagt.
Af dem har vi valgt to: nr. 213 i den
gamle salmebog, 250 i den nye og 178
i Evangelisk Sang “Kommer, sjele,
dyrekebte” og nr.221 i den gamle salme-
bog, 261 i den nye og 179 i Evangelisk
Sang : “Halleluja for Lysets drot”.

De to salmer er oversettelser og gen-
digtninger af gamle udenlandske salmer,
som Grundevig har beriget os med.
Grundrvig var selv en skjald af Guds
nide, og som oversztter og gendigter
er han uovertruffen. Salmerne opleves
som virkelig og 2gte danske, som om de
aldrig har varet til pi noget andet sprog
end dansk.

Komumer, sjele, dyrekobte stammer
helt rilbage fra 800-tallet og er en del
af en angelsaksisk “messiade” tilskrevet
skjalden Kynewulf. “Hvad der hendte
pa Golgara, ved klippegraven, i Dad-
sriget og efter opstandelsen blev tanken
ikke traec af at sysle med. Man kunne
ikke ngjes med Den hellige Skrifts be-
retning, endnu mindre med trosbekend-
elsens korte og knappe ord og .... herved
festnedes traekkene i det mandlige
Kristusbillede, billedet af lysdrotren,
der gastede dodningskongens slot og
sprangte Helveds port” (Henry Larsen
“Kristus og Satan” 1903, citeret efter
“Salmehindbogen” ved Helge Dahn).
natur  blev
tilrukket af det kristendomssyn, der i

Grundtvigs  nordiske
Kristus sa helten, som triumferede over
sine fiender. Den samme grundtone
lader han finde genlyd i salmerne “Syng
hgjt, min sjel, om Jesu ded” (183/210)
og “Lad vaje hojt vort kongeflag” (184/
211); begge salmer overszttelser af gamle
salmer.

Opstandelsen med Himmelfarten
forbindes i disse salmer il ét sam-
menhengende sejrstog. “Den  bedste
kommentar il hans salme er Joakim
Skovgaards maleri pd nordveggen i Vi-
borg Dombkirke, hvor keruberne ibner

himmelportens magtige malmflgje og
samtidig vender sig i [ryd mod den kom-
mende skare, som Kristus drager op fra

dybet”.

Den evige gudstjeneste i Himlen
Salmen indleder med at indbyde alle Jesu
“dyrckobre”, alle de, som er debr til hans
navn, og som nu er blevet “sgskende til
Davids sen”, til Messias, til at ledsage
ham i hans sejrstog fra Dedsriget ind i
Himmeriget. Engle i hojtidsskare slutter
op om ham i hans sejrstog. (Strofe 1).

Og Himlen bryder ud i jubelkor ved
hans komme, kamperne (zrkeenglenc),
som vogrer Himlens borg, dbner skynd-
somt den hoje port (for vort indre oje ser
vi tydeligt billeder af en kempestor, ma-
siv og solid ridderborg) sa sejrherren fra
Golgata, verdens frelser og verdens dom-
mer, bareren af navner over alle navne,
kan drage ind - umiddelbart teznker vi pa
Salme 24:7-10.

Sejrherren er ikke alene, millioner af
hans genleste (strofe 4), af dem som for
var fortabte, men nu er fundne, ﬁz)lgcr
ham. Deden, djevelen og alle ondska-
bens slagne here mi vige og er nu pa
vej til deres evige skabne i ildsoen (Ab
20:10; 14) - “over dem gir flammebel-
ger”. (Strofe 2 & 3).

I salmen genkender vi mange billeder
og referencer. Vi henviste til dem i ar-
tiklens indledende afsnic. “De gyldne
kroner” og “de mange millioner” hen-
leder opmerksomheden pa tronscenen i
Johannes' Abenbaring 4 & 5 og scenen
med den utallige skare af “alle folkeslag
og stammer, folk og tungemil foran
tronen og foran Lammet” i Ab 7.

Ikke alene opstandelsen, himmelfarten
og tronbestigelsen er her, genkomsten,
Herrens dag og den evige lyksalighed i
Himlen er ogsd med. Men det er ogsi
menigheden samlet til gudstjeneste. Hver
en gudstjeneste er ligesom en foregribelse
af den evige gudstjeneste i Himlen.

Dert er en tone, som slis an i salme
efter salme, ikke mindst i Grundtvigs.
f.eks i de kendte linier i julesalmen “Et
barn er fodt i Betlehem: “Pi stjernetep-
per lysebld skal glade vi «il kirke ga, Hal-
leluja, halleluja!” “Jammerdale” er ikke
som hos Sthen og Brorson jorden og
jordelivet, men fangslet i de dedes rige,
hvorfra Jesus ved sin ded for os har sat
os fri (jvf. Salme 68:7; 19; Esajas 42:7;
49:25; 61:1; Ef 4:8). (Strofe 4).
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Kommer, sjle, dyrekabte

og til mer end engle dobrte,
soskende til Davids son!

Lad os med Guds engleskare
og med ham til Himmels fare,

se den frommes store lan!

2. Trindt det lyder ham i made:
Vear velkommen fra de dede,
alle djaevles skrzk og gru!

Over dem gir flammebolger.
folket igenlost dig folger,

for forrabe, men fundet nu.

3. Kemper, I, som borgen verne,
borgen over sky og stjerne,

dbner brat den hoje port!

Sejerrig fra dybet kommer
verdens frelser, verdens dommer,

navnet hans er evigt stort.

4. Moder ham med gyldne kroner,
ham og mange millioner,
dyrekobte med hans blod,
stigende fra jammerdale

nu med ham til frydesale!

Takker ham, for han er god!

5. Mellem engle mand nu tzlles,
har med Herren alt til felles,
and og stev og liv og blod,

troen, hiber, kzrligheden,

lyset, glansen, gleden, freden,
livets tree og livets flod.

6. Valge kan igen og vrage
jordens slegrer alle dage,
velge mellem liv og ded,
dagens lys og nartens morke,
Paradis og vilde erke,
Helved hedt og Himmel sgd.

7. Fre vere Frelsermanden
med et navn som ingen anden;
lgseren af dedens band!

Lov og tak og evig ®re

i treenigheden veare

Fader, Spn og Helligind.
Grundtvig




Herren - “Davids sen”, “den fromme”,
“alle djaevles skrak og gru”, “verdens
frelser, verdens dommer” - og vi - hans
“dyrekobte”, “igenloste folk”, “for for-
tabte men fundne nu” - “har alt til felles”
and og stov og liv og blod, troen, hibet,
kerligheden, lyset, glansen, gleden,
freden, livets trz og livets flod. Jesus,
Guds son fra evighed iforte sig vort ked
og blod, “blev menneske”, “blev ligesom
os’( brodrene, Heb 2:14). Og den natur
- nu i herliggjort og uforkrankelig skik-
kelse - har han taget med sig til Himlen,
og har dermed loftet os, som engang skal
blive som han, med sig ind i Himlen.

Vi har i sandhed alt til felles med
ham, Hans arv er vor arv, hans herlighed
er vor herlighed, det velbehag, Gud ser
med ham pa, ser han ogsi med os pi, vor
ben bliver hort som hans ban er det. Alle
Himmelens velsignelser tilharer os, hans
And er hos os; med ham og pi grund af
ham er Paradiset opladt os pi ny, og vi
kan spise af livets tree og drikke af livets
flod. (Strofe 5).

Hidtil har vi i salmen ferdedes i de
himmelske sferer. Nu bringes vi i strofe
6 ned pd jorden igen. Jesu komme til
verden, hans dod for os, hans opstand-
¢lse, hans himmelfart har @ndret alt, For
det havde vi intet valg. Vi sad i merkets
feengsel, var under syndens og dedens
herredemme, var i Adam og dede i
Adam. Fortabelsens dom hang over os.
Men nu efter, at Jesus har vaerer her, har
vi faet valgets frihed tilbage. Mennesker
kan nu alle dage og alle steder valge
og vrage mellem dagens lys og nattens
morke, Paradis og vilde orke, Helved
hedt og Himmel sod. Automatisk og
af sig selv far vi ikke adgang til Himlen
og livet. Vi ma velge det. Vi ma afgore
om vi vil vaere mellem de dyrekebte og
det igenloste folk, mellem dem, som
kommer til Jesus, modtager ham og
folger ham il Himlen, eller om vi gir i
djevelens folge og dermed ogsd kommer
til at rammes af djevelens dom. Der er
alvoren ved at vere menneske, at valget
mi treffes. Men samtidig er det ogsi
vort privilegium, at vi kan velge livet,
fordi Gud i sin nade og ved sit indgreb i
Kristus har gjort det muligt for os.

Salmen slutter (strofe 7) med en lov-
prisning af “Frelsermanden med et navn
som ingen anden; leseren af dedens
biand” og med en hyldest til treenigheden,
Fader, Son og Helligind.

Den anden af vore udvalgte Kristi Him-

Halleluja for Lysets drot

melfartssalmer er Watts Halleluja for
lysets drot (*Hosanna to the Prince of
Light”). Watt, som vi tidligere er stedt
pa i vores gennemgang af julesalmen
Fryd dig, du jord! (Kristent Perspektiv 4,
2008) skrev salmen i 1707 og Grundrvig
oversatte den i 1837.

Atter en vidunderlig gendigtning af en
aldeles vidunderlig salme. Salmen er i
emne og tone beslegter med “Kommer,
sjele, dyrekobte”. Grundtvig hentede
ogsi denne salme fra England. “For alle
germanske folk “lod kvadene om Krist
og hans sejr som et heltekvad storre end
noget man ferhen kendte, og dog si
hjemligt fordi det genspejlede det herlig-
ste man kendte pa jord, kongen og hans
hird” (Axel Olrik, citerer fra Helge Dahn
Salmehindbogen).

“Kamp-og sejerstonen fortsatte hos
“den store germanerhavding Morten Lu-
ther” og i Kingos paskesalmer, men iser
hos Grunduvig. “Disse salmer synger om
noget, som finder sted i Himlen, men om
en handgribelig virkelighed, selv om det
er en virkelighed udenfor vor verden.

Salmerne handler ikke om os, ikke
om vor tro, ikke om vort hab og lengsel,
ikke noget vi har oplevet. Det handler
om noget vi ikke kan opleve. Man vil
maske kalde det poesi, men det er ikke
treffende. Indholdet er massivt realis-
tisk.

Disse salmer kunne vi kalde “my-
tologiske salmer” i modsztning til de
psykologiske, som vi i dag er si indtaget
af. Vi finder fortrinsvis der over-verds-
lige, “mytologiske” islet i de gamle
salmer, mens det er den nyere tid, der
har skaenket os den “psykologiske” salme.
Her er Grundtvig dog en fremragende
undtagelse og tildels ogsi Brorson.
“Myten” forstds her om Guds handling
i Kristus, som Bibelen skildrer, og som
hindrer kristendomsforkyndelsen i ar
blive blot historie, poesi, filosofi eller
psykologi - altsd noget der foregir pa det
menneskelige plan eller er “opkommet
i menneskets hjerte”(1 Kor 2:9)” (Ci-
tater af E.Molland og Alex Johnson efter
Helge Dahn Salmehindbogen.

Vi vil nok tage forbehold overfor
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ordene “myte” og “mytologisk”, men
bortset fra det kan vi ikke vere mere

enige. Nar vi synger disse, ganske vist
ofte gamle salmer, hindres vi i at gore
kristendomsforkyndelsen alt for sub-
jektiv, netop det kirken ikke mindst pa
grund af lovsangskulturen, er blever sa
forfalden til i nyere tid.

Triumfsalme

Halleluja for lysets drot er ligesom
“Kommer, sjzle, dyrekebte!”, hele vejen
igennem en sejrs-og triumfsalme, en
gledes salme, en jubel salme, og der er
ogsa noget at juble over.

Djavelen kaldes i Det Nye Testamente
“ham der har dodens magt” eller “har
dodens valde” (Heb 2:14), Grundtvig
kalder ham “dedningkongen”. Jesus taler
om “den starke, som vogter sit hus eller
sin gard” (Matr 12:29; Mark 3:27 og
Luk 12;31).

Grundtvig kombinerer med sit “gasted
dedningkongens slot” de to bibelsteder.
Helvedes cller dedsrigets porte spraeng-
tes, da Jesus med vealde opstod af graven
(strofe 1), dedens kongestol styrtede og
tyrannens (djevelens) mod faldt - strofe
2. I morket - dedens og dedsrigets
morke - skinned “livets sol” - “livstraeet
feested i graven rod” (Grundtvig) -"Livs-
kongen lafter op med sig til livet sin
bornevrimmel” (Ingemann), som det
siges i to andre og elskede salmer.




Med heltefryd i strileskrud - Jahve
omtales visse steder i Det Gamle Testa-
mente som ¢n helt; det samme gor den
messianske konge (S 45:4; Salme 110).
Jesu gerning pa korset beskrives som en
triumf: “Han afvabnede magterne og
myndighederne, stillede dem offentligt
til skue og forte dem i sit triumfrog i
Kiristus” (Kol 2:15).

“Han gjorde med sin ded ham mag-
teslos, som har dedens magt, nemlig
Djevelen” (Heb 2:14); apostlen fores ved
sin tjeneste for evangeliet “med i Kristi
wiumfrog” (2 Kor 2:14). 1 Johannes'
syn pi Patmos ser han den korsfastede,
opstandne, himmelfarne og herliggjorte
Menneskesan med “et skarpt, tvemgget
svaerd udgaende af sin mund” (Ab 1:16).
Det er som en helt, som sejrherre, at
Jesus vender tilbage til Faderen, til sin
Faders gird. (Strofe 3).

Dér er si Jesus nu hejt ophejer, men
tronende for os som vor frelser og vor
Gud, og velsignelserne trinde om land
rundhéindet stror han ud.

Det er det, som altid er i torgrunden,
hvor Jesus er, og hvor og nir vi meder
ham, Det er det, som blev lovet allerede
Abraham og som profet cfter profet
vidnede om, nadens, fornyelsens, genop-
rettelsens og fredens tid. Det understre-
ges igen ogigen i evangeliernes fortzlling
om Jesus, i apostlenes pradikener i
Apostlenes Gerninger og i brevene. Det
gentages ogsa og rekkes ud til verden i
kirkens forkyndelse af Kristus. Kristus er
her for art frelse, for at lege og give liv,
er her for at velsigne. Rundhandet fir
vi Guds nide, og rundhindet velsigner
Herren sin kirke med rige gaver. Der er
ingen karrighed eller piholdenhed hos
ham. (Strofe 4).

Livets konge
I stavets born med banesir, lovsynger
livets drot! Drort er det gammelnordiske
ord for konge, som Grundtvig trekker
frem her. Et meget smukt og sigende
ord. I Hebreerbrever 2:10 kaldes Jesus
“banebryderen for deres (sennernes/
bernenes/ brodrenes) frelse” eller “deres
frelses ophavsmand” (1907- overset-
telsen), i den norske oversetrelse “deres
frelses hovding”, som maske mere pre-
cist dekker det graske archzgos.

Stavets bern er os mennesker som
skabninger former og skabt af stovet og
pé grund af syndefaldet vendende tilbage

til stover (1 Mos 3:19).

Banesaret, der gor det af med os, som
uundgaeligt ender i den evige dod, er
det sar, Adam fik, da han faldt, og som
vi alle berer med os ind i livet. “Deden
trengte igennem til alle”, “alle dor vi i
Adam”,’syndens len er deden”, men
Gud ske lov for hans gave, et gyldent
ar, et nidens dr, et frelsens ar, et ar hvor
evangeliet med dets indbydelse til til-
givelse, indgang i Guds rige, liv og fred
forkyndes for os, som vi kan dbne os for
og tage imod.

Jesus er virkelig for os blevet livets
drot, og vi priser Gud for ham og fryder
os og glader os over livsaligheden i ham.
Igen et gammelt dansk ord med stor
poetisk kraft, jvf.1871 oversettelsen af
ordene i Salme 16.11:"Du vil kundgere
mig Livets Sti; for dit Ansigt er Mzttelse
af Gleder, Livsaligheder ved din hajre
hind evindelig”. (Strofe 5).

I salmens sidste strofe rettes der (som
i Salme 103 og flere andre steder i Bi-
belen) en opfordring til englene (maske
ogsa til Guds sejrskirke i Himlen, jvf.
ordene i Heb 12:23: “deres ander, som
er retferdige og har nier milet”) om
sammen med os at lovsynge Immanuel,
Gud med os, som trods morkets magter
og trods menneskets fald har rejst den

faldne jord igen.

“

1. Halleluja for lysets drot!
Hans kempevark er stort:
han gzsted dedningkongens slot
og sprangte Helveds port.

2.1 merket skinned livets sol,
og Frelseren opstod,

da styrted dedens kongestol,
da faldt tyrannens mod.

3. Med heltefryd i strileskrud,
med ar af legte sir,

da stzvned sejerherren prud
op til sin Faders gird.

4. Der hojt ophwjet troner han,
vor {relser og vor Gud,
velsignelserne trindt om land
rundhander stror han ud.

5. I stovets bern med banesar,
lovsynger livets drot!

Hans gave er et gyldenar,
livsaligt, evig godt.

6. I lysets ander, englekor,
lovsynger “Gud med os”,
som rejste op den faldne jord,
al morkheds magt til trods”

Jesus er vir[«zlig {or oS

Uevct [ivets clrot, og VI

priser Oud for ham o8

{rycler oS 0% g[azcler oS

over [ivsa[igl\eclen 1 Lam.
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Opgor meo falsk spiritualitet

Af Louis Nielsen

En meget stor del af Jeremias’ offentlige
tjeneste bestod i at gore op med falske
religiose forestillinger. Nar disse yder-
mere er blevet en slags folkereligion og
opfattes som den eneste korrekte mide
at tenke pa, siger det sig selv, ar kampen
bliver uforsonlig. Jahve havde forberedt
Jeremias pd det, men alligevel kom op-
gorets hirdhed meget bag pa ham.

Der er altid en fare forbundet med
at tro sig noget serligt. Miske skal
vi alligevel vare taknemmelige for at
bo i Jantelovens fedreland. Israel var
noget setligt, for det var Guds folk og
¢jendom. Men glemmes det, hvad dette
hviler pa, og hvad det betyder for liv og
vandel, si er faren overveldende stor.

Isracl kom til at stole pa sin udvel-
gelse og pa, at Gud havde priviligeret det
frem for alle andre folk ved at give det
Jerusalem, Davids by, Zion og templet.
Gud havde bundert sig sidan til Israel,
til Jerusalem, tl landet og navnlig til
templet, at ingen overveldende ulykke
kunne ramme Juda.

Sidan var folketroen, sidan var den
politisk korrekte tenkemide, sidan
var den nationale religion. En cocktail
blandet af netop disse ingredienser er
altid dedbringende. Dengang og nu.

Jeremias' nedrivningsarbejde (1:10)
var forst og fremmest at rive den fores-
tilling ned. “Herrens tempel, Herrens
tempel, Herrens tempel!” (7:1-4) var
slagordet, den politisk korrekte tale,
som forbandt alle mennesker i Jerusalem
uanset forskelle. For Jeremias var det
“logneord” uden mindste dekning. Men
populer bliver man ikke ved at sige den
slags ting, man bliver nazrmest forhadt.

Vi mennesker onsker ikke at se vore
falske vaerdier afsloret. Vi kan vere nok
sa overbeviste om deres holdbarhed,
alligevel er der noget i vort indre, som
tortaller os, at de er falske og dermed, at
de kan skride meget hurtigt. Derfor er
vi midt i vor tryghed utrygge, og derfor
nar vort raseri uanede hgjder, nar nogen
fortzller os, at vi bygger pa sandgrund
og pi en livslagn.

I s henseende er der ingen forskel mel-
lem os i det 21.4rhundrede og judzerne i
det 6. drhundrede for Kristus. Ogsi den
blinde tillid til, at rituelle handlinger var,
hvad Gud ville, og hvad der kunne for-
sone Gud med sit folk, ja hvormed han
blev deres skyldner, bliver genstand for
Jeremias® heftige angreb.

Det samme gor Judas udenrigspolitik,
hvori folkets ledere tror, at med retre al-
liancer med Egypten kan det klare frisag.
Men hvad nytter det, ndr man har fiet
Gud til fiende.

Jeremias kamper siledes pa flere
fronter og pa hver af fronterne samler
han sig bitre fjender.
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Hjertets omvendelse

Det, Jeremias kalder folket til, er hjer-
tets omvendelse med syndserkendelse
og realistisk selverkendelse. Erkendelse
af frafald, svigten i pagten, trolashed,
afgudsdyrkelse, manglende taknemme-
lighed og erkendelse af Guds godhed og
trofasthed mod sit folk, trods, afvisning
af Guds ord, social undertrykkelse og
uretfzrdighed.

Kun ved at erkende, at det er sand-
heden og ved at omvende sig fra syndige
liv kan ulykken afverges. Sa vil maske
Gud vare nidig. Hvor der er sand om-
vendelse, rages niden ikke som givet og
ikke som ret, men det den just er, nide.




Det budskab blev ikke hert, og hvor der
kortvarigt blev hort, var det alt for over-
fladisk ril, at det gjorde nogen forskel.

Jeremias star i et konstant opger med
de falske profeter. Af dem var der mange.
Kunsten at “skaffe sig lerere i hoberal” (2
Tim 4:3; 1948 - oversartelsen) er ikke af
nyere dato, den har fulgt menneskene fra
den allerforste tid. Med deres konstante
tale om “fred”, hvor Herren forkyndte
ulykke, var deres tale sod, optimistisk og
fremadretret, hvem vil ikke helst tro pa
den?

At sige det, som er populert, som
klinger godt og bekrafter folk i det, som
de helst vil tro, er det vi allesammen
helsc vil. Jeremias ikke undrager. Han
ville helst have uret, og si gerne, at de
falske profeter og folkeforforerne havde
ret. Det har altid vaeret en fristelse, hvor
succes, charme og de store ral er i fokus,
som de er det hos os.

At skulle gare op med det er ikke no-
gen misundelsesvardig opgave. Jeremias
forstod det bedre end mange andre.

Men et folk (selv et gudsfolk/ en kirke /
en kristen?) kan vare si meget ude af trit
med at here Guds ord, si lidt forstiende
for grundsubstansen i Guds rale, at kun
rystelser, som dem Jeremias forudsagde,
kan zndre noget ved det. Set fra Guds
side er ulykken nzsten noget, Han er
“tvunget” til at pifere Israel, hvis han
skulle gore sig noget hib om nogensinde
at fa det Israel, som udvelgelsen af det
altid havde haft som mal.

P3 den méide m3 vi opfatte Guds dom
over Israel som et uderyk for Guds keer-
lighed til Israel, hans varme omsorg for
det. Det er den menneskelige tale, Gud
taler gennem Jeremias og kan tale, fordi
Jeremias kommer Gud s nzr, ogsi si et
ind i Guds sorg og smerte, at det virkelig
er Guds tale, som lyder, og hans hjerte,
som bliver lukket op.

Jeremias er nok den af profeterne, som
kommer ¢l at minde mest om Jesus, i
Jeremias® sorg og lidelser ligesom foru-
danes den endnu storre sorg og lidelse,
vi meder i ham, som Esajas kalder en
“lidelsernes mand og kendt med sygdom
(pine)” (53:3).

Kald til efterfolgelse

Spiritualitet forstict som avelser, teknik-
ker, sanselig oplevelse, ritualer, folke-
religiositer, stwvner, festivaler, syner,
hellige steder osv. er altid nemmere

at praktisere og forlade sig pi end det
virkelig at kende Gud og komme ham
nar og omsztte hans vilje i daglig liv og
omgang med medmennesker. Jeremias’
liv og forkyndelse er en stadig pamind-
else til 0s om det.

At komme Gud nazr og lere ham at
kende, iser i en tid, der er meget langt
borte fra ham og hans virkelighed, ligger
ikke lige for, og kan blive en ubehagelig
og smertelig opvagnen. Det er Jeremias
liv et stadigt vidnesbyrd om.

Jeremias kendte dog ogsd gleden i
Gud og Guds nide og trofasthed, og
intet tyder pa, at han ville have byttet
sit harde, ensomme og sorgfyldte liv ud
med noget andet.

Igen mi vi sige, at vi er ikke Jeremias,
og hans kald er ikke vores. Men vi er
kalder til at tage korset op og folge Jesus.
Ogséa vi er kalder dl Jesu lidelsers fel-
lesskab. Til at tile, holde ud, holde fast.
Det er vores kald. Om vi far skaenket
spirituelle oplevelser ved siden af er en
anden sag, og nok ikke sa vigtigt.

Ved at overgive vort liv til Jesus, har vi
paen made overladt til Gud at bestemme.
Hvordan og hvorhen og til hvad, han vil
fore os, cr ikke vores sag. Vores sag er at
stole pd, “Han forer os ad rette veje for
sin godheds og trofastheds skyld”. No-
gen bedre form for spirituelt liv kan vi
vel ikke tenke os, ¢j heller nogen hojere

grad af opfyldelse.

For vi forlader dette afsnit om Jeremias’
opger med den falske gudsdyrkelse i
Juda vil en liste med henvisninger ril
bibelteksten utvivlsomt vare pi plads.
Jeremias angriber den falske uden-
rigspolitik (ensbetydende med at soge
hjzlp hos andre folks guder fremfor hos
Jahve) bla.i 2:18 og 36. Han angriber
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ba'alsdyrkelsen i 2.23 og flere andre
steder, okkultisme i 27:9, dyrkelsen af
Himmeldroningen i 44:15 ff.; han gar
hardr i rette med forhardelsen, de for-
stokkede hjerter, den manglende vilje
til at here og adlyde Herrens ord og
vaegringen mod at omvende sig bl.a.i
3:6-13;; flere steder i reksten kommer et
direkte og indtrengende omvendelses-
kald bla.i 3:14 og 25:5. Jeremnias har
fere sammensted med falske profeter; et
generelt angreb pd dem har vi i 23:9-40.
Konger og kongehuset angribes igen og
igen, storbonderne ligesd, heller ikke det
jevne folk gar fri. Tempelromantikken
og troen pa templets ukrenkelighed og
yden beskyttelse af by og folk angribes i
7:4 og 26:6; brendofre i 18:15, pagtens
ark i 3:16; omskarelsen, som Gud vil
er hjertets omskarelse (4:4); vold, un-
dertrykkelse, snyd og bedrag, og mange
andre sociale og strukturelle synder an-
gribes igen og igen, fremtredende eks-
empler er 9:5 og 22:3. Kravet om at yde
ret og retferdighed lyder sterke i 22:3.

Jeremias og habet

Med Jeremias’ sterke forkyndelse af dom
far hans forkyndelse af hib og frelse os
virkelig til at spidse ererne.

Denne vending er i sandhed over-
raskende, og var det ogsa for profeten
selv (32:16-25; 33:3. Herren, Jahve,
“alle menneskers Gud”, han som skabte
jorden og for hvem intet cr umuligt
(32:27; 33:2-3) abner for den fremrtid,
som i dommen var frataget bide Israels
folk og alle andre folk (jvf.dommen over
nationerne forkyndt i kapitel 46-51).

Det frelseshistoriske perspektiv, som
er alle profeternes, og som kun Israel
blandt alle folkene er velsignet med, er
af afgerende berydning for vor tolkning
af Skriften, og det er vigtigr at holde fast
ved det, nir det gelder en si kompleks
bog som Jeremias’ Bog.

Ellers ender vi let i almindeligheder
og i forestillinger, onsker og tanker,
som vi mennesker har og tumler med.
De bringer os aldrig lengere end til den
ene dags tidender om lykke og og den
naste om fAnanskrise, som ingen kender
varigheden af (jvE]er 51:46).

Guds folk har noget mere subsrantielt
at bygge deres liv og fremtid pd, nemlig
ham, som Jeremias kalder “Israels hab”,
han hvis pagt og lofter stir fast.



Ingen vil kunne beskylde Jeremias for at
vare lykkeprofet, for at udstede tomme
og lofter, for jubeloptimisme.

Jeremias har forkyndt Herrens altom-
styrtende dom og mere end nogen ud-
sluke ethvert hib bygget pa falske fore-
stillinger. Mere end nogen har han tegnet
etretvisende billede af verdenssituationen
og af folkets moralske uforberedthed pi
at kunne honorere den. “Trindt om er
redsel” (6:25; 20:10; 29:18; 30:5; 46:5
0g 49:29) var si meget hans budskab, at
han ligefrem fik det som agenavn.

Derfor er det sa vigtigt at legge marke
til, hvor omfattende, han taler om hab,
men vel at merke et hib knytter til Jahve
alene, ikke til noget menneskeligt. Kun
det at stole pa Herren gar an. Alt andet
vil kun bringe skam.

Der er meget historie i Jeremias™ tale
om hib. For det handler om noget, Gud
vil gore. Det er ikke en indre fornem-
melse, men bygget pa ibenbaring og
erfaring af Guds frelse. (Der er grund
til ogsd, og maske navnlig ndr vi taler
spiritualitet, at advare mod den ahis-
toriske rtilgang il Bibelen, som bliver
mere og mere almindelig blandt teologer
men ogs4 blandt jevne kristne. Andelig-
gorelsen af Skriften har altid indebaret
store farer; de er ikke blevet mindre i
dag, hvor tendensen er si udralr).

Nar Jeremias kan forkynde hib,
hanger det sammen med, at Gud er den
Gud, han er, og han kan aldrig reduceres
til noget mindre eller omgeres til en
anden. Han er den Gud, han er, og han
er det “fra evighed til evighed”. Hans
frelsesforset, hans udvelgelse, kald og
forjettelse fortryder han ikke, trakker
han ikke tilbage, gar han ikke fra.

Allerede Moses havde syslet med disse
ting (3 Mos 26), havde forudsagt Israels
frafald og eksil, men ogsa dets genopret-
telse og genindszttelse som Guds folk:

“Selv da, nir de er i deres fjenders
land, vil jeg ikke forkaste og ikke vrage
dem, og ikke ggre det af med dem, si jeg
bryder min pagt med dem. Jeg er Herren
deres Gud! For deres skyld vil jeg huske
pi pagten med fedrene, som jeg forte
ud af Egypten for gjnene af folkene for
at vere deres Gud. Jeg er Herren!” (vers
44-45).

Hibet er der og vil altid vaere der, fordi
Gud er Gud.

Straf, og endda hard straf kan blive
nedvendig for at frelse folket og ibne
dets pjne for tingenes natur og den rette

sammenheng i gudsforholdet og pagten,
men straffen er ikke ultimativ. Barmhjer-
tigheden, niden, trofastheden er storre.
Derfor bliver Jeremias samtidig med,
at den er den mest markante af doms-
profeterne, ogsa den mest markante

forkynder af hébet.

Habet genopretter alt

Habet er eskatologisk, dvs. det galder
en tid, som endnu ikke er kommer:
“Der skal komme dage”, og det rekker
ud over tid og historiens vingefang, il
den messianske konge, Davids retfer-
dige spire, til ham hvis navn ligefrem er
“Herren er vor retferdighed” (Jer 23:5-6;
33:15-16), til det messianske rige, il det
nye Jerusalem, ja til evigheden og den
fornyede jord. Dette hib er universelt,
og gelder ikke kun Israel, folkene er ogsa
omfatter af det.

En ny pagt, et nyt hjerte, Guds lov
skrevet i hjerterne, udslettelse af al synd
og skyld, personligt kendskab til Herren
fra den yngste til den =ldste (Jer 31:31-
37) er loftet, som bzrer hiber. Alt det,
som den forste pagt ikke har kunnet give,
er her, for det er faktisk en ny skabelse,
som finder sted. Endnu mangler kun
Jesus, men nir forst han er der, falder
alt p4 plads; nyskabelsen, forvandlingen
kan virkelig finde sted (se Rom 8:1-8; 2
Kor 3-5; Gal 6:15).

Hibet genopretter alt, gudsrelationen,
relationerne indbyrdes mellem hinanden,
landet. Forlgsningen er bade dndelig og
fysisk, omfattende det hele menneske og
hele dets verden. Dette sidste ma ikke
overses.

Hibet er verd at vente pé; det er der,
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men opfyldelsen tover. Det mi leves ud
i tro og tillid. Men dert er hab som giver
mod og kraft (Jer 46:27-28; 51:46),
setter i stand dl at leve i fred, leve til
velsignelse for sig selv og for andre
(29:5-14), mod il at handle, ogsd nar
handlingen forekommer absurd, nasten
kan virke som en form for galgenhumor
(kapitel 32). Det giver ogsi mod til at
bede, og substans til det, vi beder om.

Hibet giver o og dllid dl det, vi
engang skal blive, og dermed ogsi en
mulighed for, at vi i hvert fald delvis kan
blive det allerede nu (Jer 33:9). Haber
heler og leger og giver en rigdom af fred
og tryghed (33:6). Habet er liflige, lifligt
som den allerskonneste og sedeste dram
(Jer 31:26).

Spirituelt liv i Jeremias' version er at
leve med Gud og i hans bestemmelse for
en, leve i de vilkdr og omstendigheder,
hans kald sztter en i. Det er at opleve
at blive brudr ned og mitte bryde ned,
at opleve sorg, smerte, vrede, frustration,
misforstielser, maske had og overgreb.
Det er art se sine hib svinde og opleses.
Miske opleve det yderste morke.

Men det at kende Gud, kende hvem
han virkelig er og at blive ledt ind pi
hans vej, og i det fi hab, sandt hib, hib
der holder, hab, der overrasker, hib der
fryder, leger, lindrer, giver mod, udhold-
enhed, gor mig positiv og til en medlever
med andre fremfor en klager og klynker,
gor mig til forbeder, lader mig kende
Guds fred.

Det er et sadant spirituelt liv, Bibelen
helst formidler videre til os allesammen.
Mai dert blive vort.
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